





العروه الوثقى والتعليقات عليها 


كاتت: 


موسسه جهانى سبطين عليهما السلام 


نشوت فى الطباعة: 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس ا د لوا ا ا قا ا روا لول ا ا الا ل وا اك ضف اولظ الا اود ا با 0 
العروه الوثقى والتعليقات عليها المجلد 7 صا م مي ص م م امل مم ةدم عه بعك 
اشاره عند شدة انان ققش ذ كاده جمد تع عمدة تدده حسمت طشم دممة ادح دده م خم دده قد ع دع مت درط عدم م كردت سم تت مر قرع مه د قبة حوره ده ترك ارا ده كف كرنكة دم كت ملظم مد مف 3ب4ه 6 32 11/5 
اشاره معي وا ا فاشك ل ساي امم تامار متي مستا متام عتا ما تسا مية تعدا ءامد سدياه دارا 
فصل: فى حكم الأوانى اكت لع لم ا ع ا ات وا ا ع و 6 
حمك استعمال الظروف المتخذه من جلد الميته أو نجس العين ال ات ا اا اا لاا ود 16لا 
حكم استعمال الظروف المغصوبه فى الوضوء ااا ااا 1000000000 111101 

ما يشترط للحكم بطهاره أوانى الكفار عم ا ا ا تق ع قو م لع 3 اا 3 م0151 
حكم استعمال أوانى الخمر والتخذه من الخشب و نحوه ول ةا اج ا اق ات ب وت لق ل لد ةدع ا 1 1 2 110 
حكم استعمال أوانى الذهب والقضه لالجا هاي ام حم يه لخاد م عق مط مرح ع للد ع عق مد ع ماه لعجت عله ل ةد مقا حنج عات دشي لمح ناح عا جد عند مف لمحا ب 21 171012 
حكم الإناء الملبس بالذهب والفضه والمفضض والمطلى ااا اع ا ا 00 
حكم الممتزج بالذهب أو الفضه اماس و ايد ووو ا ل ماي مسا ا د و موا كك ب نيا وير لا ع ياد أي تياو كج واد وكاتوا 15 الس 1611 
الممتزج من الذهب والفضه اد د دك م ا عا وا ال ا اد ا ا ا ا ل ا ا ا ا ل ا اا ا 56 
حكم غير الدوانى من الذهب والفضه شم سستت2:ف2شش تت متام ات م ةا ةم ما الا ا م1 
المراد من الإناء لبط ان ا باك و تر 1 نل ندر بك و مرا نا نر نع اسح مرا تنبا مرا نات البو ل جا عقت ا ا ل 1 ا 
عدم الفرق فى حرمه الأكل بين مباشرته بالفم أو أخذ اللقمه منه م ئ ا3ة ة ااة 1 اقط /81 
عدم سرايه حرمه الأكل والشرب إلى المأكول والمشروب ااا ا ااا ااا ا ااا ا اس م 
حكم انحصار ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين شا د ا 1/6 
حكم التوضؤ أو الاغتسال من إناء الذهب أو الفضه جهادٌ بالحكم أو الموضوع 0 00 
الاضطرار إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه ص ا ا ا ا ا لاصتا اس ا شم اما اي اا اك 2 
دوران الأمر بين استعمال أوانى الذهب أو الفضه أو الآنيه المغصوبه لط اي ا ات ا عا اباو ع 1/1 
هل يجب كسر إناء الذهب أو الفضه؟ ا 00 
إذا شك فى شىء كونه إناء أو أنه من الذهب أو الفضه أم لا ا 1[ [ 1[ 0000| 


وجوب ستر العوره عن الناظر المحترم 1 
تحديد العروه و مقدار الستر الواجب فا ‏ ا ئ ا اتح لاقف اام لقيو م لاا امد لاع عاج 1/1 
حرمه النظر إلى عوره الكافر 0-3 1 1 101 ااا ا يا 
المراد من الناظر المحترم ا اا ا احا ا اح اا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ا اس 3 
ما يستحب ستره ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اس 
فروع فى ستر العوره ووفل997734و32اا “0009 0000000ا0ااااا0ا0ا0ااااا ااداد د ل 
حكم النظر من وراء الزجاجه و نحوها ا ا حا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ا سا3 
لو شك فى الناظر أو المنظور إليه 000000 
حكم النظر إلى عوره الخنثى 8+8 72727277#990303008888080808888>0898998000900ة7 ا اا ااا 
لو اضطر إلى النظر إلى عوروه الغير ام ا ا رار ل و ا ا لك ا وا اك ا ل كا ا 1 914 
حرمه استقبال المتخلى للقبله و كذا استدباره لها اا نا نا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا 91322 
حكم الاستقبال و الاستدبار حال الاستبراء و الاستنجاء مع مو ا ات م ا 91 
لو اشتبهت القبله ل ا ا ممم عل ل ما و 1 91 
حكم إقعاد الطفل للتخلى مستقبلاً أو مستدبراً ا ات ارت اق ات ا 971 
عدم وجوب التشريق أو التغريب حال التخلى 0ن 
حكم من يتواتر بوله أو غائطه عادة اريك لوك د فق داح و ا دك لوالا لا ارات تر 3 ل لوت 225 1ع 1 ا م 5 2 و د د 1 51/2 
حكم الدوران بالبول عند اشتباه القبله لمم ا عي عرو ل لم وي مواد لونم مسا يعوا أ لج اج واو ل د لجا ا حو أي ا ا اي د 8/1 
التخلى فى ملك الغير اط لان وان لط دك ام رداك اك ا فب د ا ا ا ا 1 
المراد بمقاديم البدن ان ان نان نان انان نات نان نان نان نان نان نان لان لان نان لان انان تلان لان تنلات الال الالالال ل 3017 
حرمه التخلى فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها ا ا ا ا ل ا ا ا ا 111 
فصل: فى الاستنجاء فلل ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 101 
لزوم غسل موضوع البول بالماء 0 50ةز3010[7007030 ا ا يال 
كيفيه الستنجاء طناك كد زد ند بد حعة ته ورد تع تلاط رعرع كاله ذ رط تع لبعد ع 2ع 2 لالد ويه اع قت تحدم تارمت كات درط نع كاذ بورد رع 2 22 كا رديه 5 ب 2 كن كردي 2 قت كلة كير دع كاذ كو ره كع كاء قود رذع #صرة كه 3681 
ما يعتبر فيما يمسح به محمد دب ا بض عد تنا بق عد ا ناا بابد باد اه ناك عد دبا ماع راك داك اباد ياك عد دابا دايا بادك اداح عاك جد دا ما با عا كانه يال دن تابا دا بايا دا اماك با حك قبا علا با باد تبات ااه 18 3ل 
حرمه الاستنجاء بالمحترمات ودجغ ختنع ع مف ذتة فد مع عنهه عد عد ة ؤت د ذختتو حدم قغتة تمق ننه ع جم فته طمن فاسع ع عدمة ذجع لد عن عنجع دوعو تع طمن عاد عط ممه 5 ا 


فروع الشك فى الاستنجاء ا ا ا ا 20 82 1١1‏ 


عدم وجوب الدلك فى الاستنجاء من البول كاف ا ا اد ا اك لك ات ات ا ل ا ات ود ات ا اكد كااد د /11110 
جواز الاستنجاء بالمشكوك كونه عظماً أو روثاً أو من المحترمات نقد لت نت د 55 ق 5 د لط لان د لد 3 5 دلت 0 ند 3 33 11ت 5 21 10115 
فصل: فى الاستبراء ا ص تت سس سس تش سس صصص ست ص ات ام متم امام و 111 
كيفيه الاستبراء لوط ا لف اا داك دل ااا حا أ اكاك أ كبوا اك أ اك اناي كف لد ادا حا أ لراك رابا يأك أ اكوا اك ل لاع اك لد الجا الك أ لاك راب يك أ اكاب لك لعا اك و ا 1 11711 
طهاره الرطوبه المشتبهه بعد الاستبراء اع د وان عد حت وات د عرد حت روات نار حت ا ل تت ا ا كت ا ا ا ا حت ا ات ا تت ات ا تت ا ات 1 117 
اختصاص الاستبراء بالرجال 0 ااا 
استبراء مقطوع الذكر ا اا ا اكع امود لير ل كت ا ل ب ال لك ا اا د وت لق كلا مد لود عع ل اك اد عد و3 عه 1ر1 11 
نجاسه الرطوبه المشتبهه مع ترك الاستبراء ولو اضطراراً را 
عدم لزوم المباشره فى الاستبراء حل ل ل ل ل نان ناح ل سانانا ل حا نانسا ل ا اانا لان ل اناس ا الالال ااا ا ااا ااا ا ااا 36 337 
الشى فى الاستبراء اش 2ش ششش2ششه كش ششضشش2]65لتثاآَ>©225252252299 تتشم مش تش ش ئش ما داسك ارام كه ابا مكف لبوا وا كه بياس ماد 812 15 
فصل: فى مستحبّات التخلى ومكروهاته اص ري ال را ل ا ا ا ا ا ادا ا 1 
اشاره لام اا ا با را قي سي يا و مي يا راصي ا ا ص سيا صا ار قي سا تا اي ب تاي رصي ا ين و صم سي تأ رت قي سا يا اقم ايا تاي جات قي اج عدبماي ال عت قب ما عا 11 
مستحبات التخلى لخم عع لت ص كع قرت وق عع نرت ورم رك ع فر ع عع قر رك ع حر فرت جر ع ع عت و عت ع ف عم رقع ره عت مه ع فرت ولع ع ع وه عتم نه و مدع ند ع ع6 322 2ه 02 ا 
مكروهات التخلى ا ل 2 تس سمش تم مام ا وباي دو اق اب 00 
أحكام حبس البول أو الغائط ا و تتفم ع ملق عل و ١1‏ 
موارد استحباب البول 00000 ل 
ما يستحب لمن وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء بقع ع جا عو ع ع وام عع فاع ع واعة قوع ع وام ذاه دامع عجاء د عو قح عواع عا مجع ماح دمو لمع ع اع عا فوع عواء د عواع ماحد فوع دواع راع جاع 22 10 
فصل: فى موجبات الوضوء ونواقضه اا احا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1617 1 
اشاره حا ا 0 0 0 0 زول 
الأول والثانى: البول و الغائط ميف يي لد اا ع واي ا و ا و ا ل ا ل و اي و اق لاب اش 31 71610 
الثالث: الريح الخارج من مخرج الغائط من المعده دون غيره مقع ا ص 6 
الرابع: النوم مطلقاً م2 سمضششششمشش2شسششش شمف مش م م سام ام ا 12 
الخامس: كل ما أزال العقل دنا وا علا ا اج كلاد وك ماد دان دم كدر ب احا 12522 كسد و لحا مث أ عبادا سداد مو حزان طماذ ررد مداه عار رط ول لوصو دك 21 116 
السادس: الاستحاضه بأقسامها يشش ل سا ا 1 


إذا شك فى وجود الناقض أو ناقضيه الموجود ا د ا ا ا ا 1111 


المذى والوذى والودى لا نقض الوضوء 2 د 7ك 30د جا جا 03 0 جد 2 0ك 21 لاك 2 لك دا د 2 ل راو د د و 2 2 اك ا 3 ل 2 0 1 2 ل 2 1 12 0012 1011005 
امور يستحب الوضوء بعدها ا اح ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اس 3 9[ 
فصل: فى غايات الوضوءات الواجبه وغير الواجبه 0 ا 
أقسام ما هو مشروط بالوضوء الح ما بوني اكاك اا مد وكا واب ياب عا با عا وى ار ب عار اموا ل اي ا لعا لد ب ا جا اب 70801612 
غايات الوضوء الواجب ااا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا اس 9 3 
الوضوء لقضاء الأجزاء المنسيه و سجدتى السهو ل ع عر 2 ا عو لا ل موا ع ل كي مو لح ب عي اك ع ع وم ات دي وا ع لبت فيا 2 لكو و ل الم ج101 
الوضوء لمس المصحف 1[1[11[ز[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ [ [ز [ [ [ [ [ [ [ [ ا ا 1 
أقسام وجوب الوضوء بسبب النذر ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا الس 1 
فروع مس المحدث للمصحف العم عه ونه دح كاد و عد عر جد دل أت عاد اكه ف علدت درو دان ول لت كاد كول ع أده دز واكواك بج كال ع جر داه توك د أ مكو و كك ع دم ده لاوم د مداع مامه وعم عزو وك واه 117/52 
يجوز مس ترجمه القرآن بخلاف اسم الله تعالى ف ل ا تب ةي صم مش م اتش مضق شم سم تا ةا مااع انوا ام 1151 
وضع النجس أو المتنجس على المصحف ا مض ئضت مض صم ل م يا اا يا يآ 
أكل المحدث والمتطهر للقمه التى كتب عليها القرآن 000 
فصل: فى الوضوءات المستحيبّه ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا الس 3 4 
صحه الوضوء فى نفسه و إن لم يقصد به غايه على كلام ا ا ار 
أقسام وضوء المستحب تسككا ود ده رن جره ولام ده و مسا يدو اسك ويه جاسم لاط موا الوط مد د امك الوايد و لابوا مو اا وام و 1/1 
الأول: استحبابه للصلاه و الطواف و التهيؤ للصلاه مح ف الف ا ل ري ل رك ل ا لبق لا ام ا ال ل اشوا اال ا 11 
الثانى: استحباب الوضوء التجديدى ا ]| 
الثالث: استحبابه للحائض و للجنب و لتفسيل الميت و غيرها ا | 
إباحه جميع الغايات بالوضوء م 0 ريل 
الوضوء التجديدى و انكشاف الحدث ا ا ا ل كد ا ا ا و د ا ا ري كد ا رك ع د ا و ع 1110 
عدم اعتبار قصد موجب الوضوء ا حا ا اح نا ا حا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا 319 
كفايه الوضوء الواحد للأحداث المتعدده 1ج خرقع دق ويه سم رتت دسجت جه عه عماك لزنه مس مت تتزتت عرد متك لع تحن طجرس حم عت م ل د ا د حم ل ار د 6 1111 
الوضوء للغايات المتعدده موا نه جور و وان ووس ب ع اسك درم نجه دمت درت ا وا لامع وا مان ما عدر نر مات درج ترك وا الما لات كر ا 0 كد جا جما بمج اتيت م و ا ا 1 3 
فصل: فى بعض مستحبّات الوضوء حل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ين 
الأول: أن يكون بمد ل ا ال ا رك كاد ا تع يد داع ع د رذ در كد ب دا جام ا دارفا داه اح اجن داع تج د رسيا داع نك اجن داك كات بت ذا داع ار اع اج 1118712 
الثانى: الاستياك بالطو د طح م دم ا نكن د نب ولط نه عي اتا طب ا ل تا ا ا ا و ا ا وت مدت لا د ل ا ا ا ا كم ا 1 


الرابع: غسل اليدين ا 2ن 
الخامس: المضمه والاستنشاق ا ا 101 
السادس: التسميه نات سا مات ان لا ابا ا ا قي بوت وي بي تهاب لاي من بدك واه ودع ارتو ل ااي من دك اه و ارد مد امات تاتس اح واه مدو لد جاه دع اسه دك واه وه اده لحك وان ناته ل رو فاح ادج 701/0 37 
السابع: الاغتراف باليمين د داك مااع اناج اعا لمات ا دالت عاك ااا انا امات سان جا جات د عاك اج اناا كاعد اطع امتح اك اساي انا د عدا اا كا أت دعاك ااام جا دا جامد اطع كا ات أ تالداعم اك داك ماع دلا ل دا عاو يسك عاك دو ات ا 0 
الثامن: قراءه الأدعيه المأثوره مو ا را ل ا ا م ل خا كي مو ع و ل عدم مت ع الو موت 2 011 
التاسع: تثنيه الغسلات طح ا ا اك در كات كا تك علي لكا ني عر كا عن ل عارك تداك كر سملن كاد لت كا ثانا ننه مك ادا كرا كانت لت عا د لاعت ات لا ل ا 1 11100 
العاشر: أن يبدأ الرجل بالظاهر والمرأه بالباطن من الذراعين لع ع ا ا تك ا اعت و الوك ب عد لت كاد لك ود ةدام 1101 
الحادى عشر: صب الماء على أعلى كل عضو للا حا اك ا ار كا ا ال ا ا 1 1 11 
الثانى عشر: غسل الأعضاء صبأ لا رمساً الا م و ارو لبان بو ات و ل يا و فل ات ا ا با ا لو لو لبان ل يا ا ا 1 
الثالث عشر: الغسل بإمرار اليد لا بمجرد صب الماء ل ا ا ا ا ا مق با اق اماق ما عه ارام لا كه وام دا ع برعا جلاعا د ع وماد كاك ار 22 7101 
الرابع عشر: حضور القلب فى جميع الأفعال وي اي ال وي ا ل ارا اك ا لاا اا حا ا 2ر1 
الخامس عشر: قراءه سوره القدر حال الوضوء ما ار ص ات واب جا ا صا صا ابا باصا يت ا ا ةا اي عت قي ايت ات رن مم ا با عا قر ات كاك أن بات أ عا كا لت 2 77111 
السادس عشر: قراءه آيه الكرسى ا 1 عض بض ع سس ص تم سس صم وك ع 11 
السابع عشر: فتح العينين حال غسل الوجه اا اح ا ا ااا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا اا ااا 3138 37 
فصل: فى مكروهاته ع ا ا اا و ا م ا الا قارحا ملظ شود وام ف قرا و لد 10 1لا 
الأول: الاستعانه بالغير فى المقدمات القريبه مع ا حي ل ا ل ل د ع عا ل رطمو أ ل اولك و ع ا د قر وعد ولو ك2 ا 0 711 
الثانى: التمندل على كلام ولك ددا معنب وك دوا تج جاع موان عارك كول لالد اعد ع جاخ كا ولوك عهاء 3 الو ل مواخ كاج ل ع ياك تو لك مون لك طيان 1ت ل وام عاك مجان ك3 د م 112 11 
الثالث: الوضوء فى مكان الاستنجاء ا ئش اام ا ا ا اد 1716 
الرابع: الوضوء من الأنيه المفضضه أو المذهبه أو المنقوشه بالصور 0 0 100070 1[1[1[1[151 1[ 1[ 00 
الخامس: الوضوء بالمياه المكروهه 000 
فصل: فى أفعال الوضوء قد ادف لد دك له عد ه333 43 1ط 3 للد ده ودف فش ف لط دك ل هده دن لل لو 31 ره د ود ادقن لل ف لاه عرد وفك لو شط جذا لماه عرد عد قف 4 33 ف3 طش درك عد قد د /101 1 
اشاره مض مسششسشَسمشصضشْشسضسشضدةتششصششششصسششسشس مضتصصٍسَتسشاسُشُْششرصصتْم تأ 
الأول: غسل الوجه لل ل ب ا و ا اك ا ا ا ا ا ب ا 1 
وظيفه الإنزع و الأغم و نحوهما حا نان ا نحا ا احا انا اناا ا نان ا اناا حا ا نا حا ا اا ا ا ا ا ا اا ا حا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اسل اسل 2 387 3373 


وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجه لي ا ا ا ا صم ص م م ع اتن اح دا و اي ا 111 


وجوب غسل شىء من الأطراف مقدمه. و عدم وجوب غسل البواطن ال ب ا ا ا ب ا د و د د 1102 


وجوب غسل الوجه واليدين بجميع أجزائهما ا ينين 
إذا شك بوجود المانع أو علم بمشكوك المانعيه اكد اناد نيط نادي ننه كن و انة من د د سند ح ذل دن دوا ناشت انث رذ دطان حرن ل دادح لك مب نان لطف د درن دش 1 117 
الثانى: غسل اليدين ااا اا اا ا ا ا اا ااا اس 361 
حكم وسخ الأظفار ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا اس 35130 
حكم ما يقطع من لحم اليدين ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ارين 
حكم الشقوق على ظاهر الكف اا شا ص تس سمش تت مت م م و 111 
حكم ما يعلو البشره مثل الجدرى مس د كت ال اع و دك م عل قو لد وك ةملك د لعل ده كما تك و2 بدك م 011 
حكم ما ينجمد على الجرح عند برئه جد وعدت 25 مددن وح جح د جادة 2ح 35 22 عوك + جح د جادت وح د دك دامك دع د جاده دع حم دج جد 2 جعه د عامج 2ح 35 2223 عد د عاد 22ج د عوك ع دع د متك 12 11101 
لايجب إزاله الوسخ الذى ليس بحاجب العجاع كا د ا عي ات د لمع مات عتم 3 معد سكا ا له حل سايات ل 3 لمع لاا مه لم ل مات طلم 3 ل سيا د لك عبات لد لع مها ا ل لمات تة عع عا اسك ددع د ماك داح 371110 
الكلام فى الوسواسى ا اا ا ا اا ل ص با توا صا تامزا يا دام اطي ع د ديص بو و1102 
لا يجب قلع الشوكه فى اليد فى بعض الصور -5بببببكبكح ‏ ل7و848787478444© 4402484 88>88080008008474074#© اا ااا ااا ااا لبن 
الكلام فى الوضوء الارتماسى مل دده كيام يوان ف يي اف رياه ل ما ران ل يبا نا جما اند بو توا ااا لإا ياوا اد باح عدا دوعي اجاج د جدا باك با 1 
الوضوء بماء المطر عن فوص ع عتو حج ونع حت جعي ند مد م عراح دده عا د ن مده حراج جد مناه حرا ندع جه عرح حت تعطد ند ممه عع د د متت عمد ده ذم عه دهع تمع ف عند 1101 
الشى فى كون شىء من الظاهر خخ ج كد و سام د يا رد د د و حك وجي كما وك لوادج ع تترحيه مووايية ليور د ور و درا اكد كر وا امد جد د وا وعد قر يا اكد ده ويك لجان 1115012 
الثالث: مسح الرأس ببله الوضوء و محل المسح من الرأس ا م ا ا 0 
كيفيه المسح و ما يعتبر فيه ا ا ا 0ن 
التسويه بين أنحاء المسح - مع ا ا ع7 
الرابع: مسح الرجلين وداه دده وي حا بادك ياه عاد بادك وه حاد ها بادك يداد د بادك ديا عاد بادك يايا علد ابا دك ادا اراد يي داد يا دك وياحاد ب بادك ياي عاد د بادك د اياحاد بادك بايا عاد با بادك وه حاد د ادك بي عد دجن /1 6 ]1 
تحديد المسح والمراد من الكعبين و كيفيه المسح لم كن 2 كاك لب اد ات 0 كر ل ا ل د ا ا ا را ا ا كد ا رك ا ا ا د فو ا 2 111 
اعتبار تقديم الرجل اليمين على اليسرى اا ااا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا اا الس 3616 
الحكم فى مقطوع بعض القدم ولفمموجع ع معش فق مجع -دعمك ‏ تنه دن دلج مدع لك كزان ططدة «دزته عد عم كز طخ طدز د زات «درم د زتططة دخا« ع عسوم عقن تطدخ قنع ددع | 0" 
اعتبار أن يكون المسح بنداوه الوضوء ا ص ار كب ا ب ا 1101 
لابد من تأثر الممسوح ببله الماسح ا 
تعذر المسح بباطن الكف و ظاهرها ا اا /81؟ 


عدم لزوم المسح تدريجاً و جوازه دفعه ذا ع2 5ح دع 552812 د داك 2812 5 مدع 5152815 دوع دعن 5 عادرع 12م 2د د د دادر كاد دزت 14د داك عداد اكد كاد دزت داك كداك كد21 كنع درك 1ق دك دك درك كد20 د 0711 | 


المسح على الحائل لضروره م م مم مم مم م مم م م مم مه مم م مه مم م مه م مه مم مه م مم عم مم م مه مم م عه عم م مع ع مم ممه عم م عه عم ل عل ع عم ممه مم للم لع ل عل عل ال ال ل ل ل لل لل سل سل 3781 
ما يعتبر فى مشروعيه المسح على الحائل عا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اس 3 
ترك التقيه مع وجوبها اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اس 35 
المبادره إلى الوضوء الاختيارى لو تعذر بالتأخير الا م ص ا يت ا مقا ااا ا لكر حاف لفيا ا 4 لضام حا اللا لله لديل ملا ا لاع 
إذا اعتقد التقيه ثم انكشف الخلاف - ا و ا ا ا 0120 
دوران الأمر بين الغسل و المسح تقيه كن عطاك ادك كلك كاد تر عار ادن كرات ك عا كط داك تنك لتكت تكن لتأحك تراك كد نكت خط لجا دان ترم سان تله دمت وا ل ا 2 71/710 
حكم زوال السبب المسوغ للتقيه ------ب-ب0000 0 0 0000000000000000000101010ااااا ااا يا ا ري 
حكم العمل بخلاف مذهب من يتقيه جد جد عد اي ند عاد ع عب عاك اد ان جاع الدج عب ادك اح حاف جا الج جعد اتات يا حك باك ود اناعد اداح حت ددح جاح دجا ويح جح ماع ع ج12 771/16 
جواز الصب متعدداً فى كل غسله ال 
وجوب الابتداء فى الغسل من الأعلى م ا ا ان 
كراهه الإسراف و استحباب الإسباغ ااا ااا اح احا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس ل 33 
وضوء الوسواسى او ا ا ا رح يي وير اي ل ب م ا و لاد قي ل لت ع ل ا قو قر 2 و ار داب تب ب 10 1 
إذا بالغ غير الوسواسى فى غسله لل 0000 لون 
يكفى مسح الرجلين بأحد الأصابع لا ا اي ل عوك بتي دا و ا ود 71/3 
فصل: فى شرائط الوضوء َل ” |(ث717أ #7#98##بعآةجةج ةج ةج > > > >9 9 >ة8»ة80889929>39 202229998 44909090ة972ة©7 © 2 2 00 0 ا ا ا ااااااا0000 0 زيل 
اشاره د عرو وك بود د عو ا دجاوت د عاج د اجات جات داك باح د لاق د جام عامو اد اجات د ع رقت د جك 5 جا ا ا جك جك جا صو ااا كت عت ا و جاو جياه حصت ص ا ا وا جك ج32 1/118 
الأول: إطلاق الماء إلى نهايه الغسل احا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا الس 39 
الثانى: طهاره الماء و أعضاء الوضوء 1 
التوضؤ بماء القليان لاا حا ا ا ا ا ا ار 3 
استحباب تقديم الاستنجاء على الوضوء مسحي ل ا ا ل فشي لي قو قي ل قدا كص ققح شيج لباقي خم فعا اح حي ج ددا تادالق بماد نيا ف بلا ات ل 1/11 
كيفيه غسل موضوع الجرح ا ا كن 
الثالث: عدم الحائل على محل الوضوء ا ا اا اا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ا اس 31 
الرابع: إباحه الماء و ظرفه و مصبه و مكان الوضوء ا ا نل 
لا فرق فى بطلان الوضوء بفقد الشرائط المذكوره بين العمد و غيره ممم اق ل عدا 63 


الالتفات إلى الغصيبه أثناء الوضوء وما ص ل ص ص سمش مم ص اص تتا امم ات 


لابد من إحراز رضا المالكى فى جواز التصرف ا ا ا ا ا ل 


حكم الوضوء و الشرب من الأنهار الكبار 0 ان 
الوضوء من حياض المساجد و المدارس ل ل لر31 
إذا شق نهر من آخر بغير إذن المالك اموا دام موه حا ا لواو ا بكاوي بجاة بالمتم واي لالح ماي باجا با مول عاء لاج و لاا باد ابم على يد دل عا ب وال عاو لل 1071171 
لو كان بعض جهات الحوض مغصوباً للم مو عد احكمة ده مو 1 م عد جاده ب وعد ماده د معد كيده موده مدعي نا 
حكم الوضوء إذا كان المكان مباحاً والفضاء مغصوباً ا 0 
استلزام الوضوء تحريك المغضوب ا 1 
الوضوء تحت الخيمه المغصوبه م ا اك ص ا م توت 5 با عت و د ل ع و اد لل دا اد لق دف كه د ده 3 ع 1 1 
بعض فروع اعتبار الإباحه معدل كتاد دج دج وعد عدم 32 كناد عام جم ادك جع ذم وداج عاد د عد جاجع عع لم جااتجاج + دده جاداعاجاح 22 امات عاد دم داك اداع 3 وماج عاد جه عد اد ع2 25 ودام جد 33 جد 20 11017 
الوضوء من ماء وقع فيه القليل من الماء المخصوب حا اا ل ارا داو ترك م لا جا ل صا كما او ا 1107 
الخامس: عدم كون ظرف الوضوء من الذهب أو الفضه ئش سس ام باعي ةمامع تايا ايك 17م 
الوضوء من آنيه باعتقاد غصبيتها ثم تبين الخلاف ا ا ا ا ا و و ا اا م ا 011 
السادس: عدم كون الماء مستعملٌ فى رفع الخبث لض ا اي ا لي ا ا ا ا ماص ل ل م يل ل ا لباب اتا لوب 1 
السابع: عدم المانع من استعمال الماء رين 
الثامن: سعه الوقت للوضوء والصلاه اح عاجرا دبعن كد وو ودر باك بو وا د كد و و عدا راد ب عن وخ يه عدن عو دود ل كد وو ع دوو ده دك به داومك وو لاه عن 92 71 
التاسع: المباشره فى أفعال الوضوء ااي ا تفي حك فر قر لاحو ارك لح مقر ف اهو ار لق الح لظ ا ا 011 
الاستنابه فى الوضوء ت تدده ماوكا واه عوك رمد رايا ع لداع عاواء رادم راو ع موا حاواك رانو ودوك ع عجرو ع جاو 2 مدد يه راياة د ددا ع دوك ع يمد عراد د د نايك جود وباو جمد دود د مده 112 
العاشر: الترتيب فى أفعال الوضوء ااا اا ص لا اا اك و ا و ام ع لع ا او مدان اه دا 1 101 
الحادى عشر: الموالاه فى الوضوء الم ا ا اي ا م ئش تام با لاض وات داف ماع مالع وام قم بو الك مواقا كط ترك ووم ا 1 
الثانى عشر: النيه فى الوضوء م4 1>1>؟ة5جمشكشسسسسسحشسحسددحطشطجمجطسُسهسهسهصهه6ه6ه6ه6ه؟6طهط5:6464646465زر5:ر:ر7ر:/:ر:ر:ر:ر:رط:ر: وإ 
عدم لزوم التلفظ بالنيه ولا إخطارها 000000070777171#71#1001000 ا 0 
لزوم استمرار النيه فى تمام الأفعال عرزن 
لا يجب نيه الوجوب ولا الاستحباب ا ا ا ا ا 0 الل 
عدم اعتبار قصد الاستباحه أو رفع الحدث - للا لل 0ل لشي 1 لذ 1 نموا 21 تسا عل ل جل لا نعل ا داعا تر لجا م1021 
الثالث عشر: الخلوص بمعنى مبطليه الرياء 00 0 


الرياء مبطل للوضوء مطلقاً 000 00 


الكلام فى التوبه من الرياء الل شا ار 


الشك فى تحقق الرياء 1 1 2 1 02121 
العجب لا يبطل الوضوء 0 
حكم الضمائم إلى قصد القربه ااا 00000 ين 
الرياء بعد العمل كاقا د طعا أن للك اااي عا نك أ ااا ناك ع تاك مةاب عاك أ الاباك اف د قراك امال عا اك أ ل المزطةا ناكا حاف ع لراك مااع جف 2 تتام ددا عات لد داك سام جا سف عر لاما د عاد د كما سك ام لداع اي اك سا ادك ا ل 1 ا 
وضوء المرأه فى موضع يراها الأجنبى ل م ل م مر ل ل و ا ملو لل مو اك و1 11/10 
اجتماع غايات الوضوء مااا ح ك ن مرة ‏ ت ا ول لع ك ك رة ح ر عاا ج ‏ تل ‏ ت ا تل ت عطت ح ‏ ات تاك ع ‏ /11/1 
دخول الوقت أثناء الوضوء ا ا ا اا 21ا222تدذتد0001210212212111 0 1 [ [ ا ااا 0 
لو كان الوضوء لواجب فأتى به لمستحب اما ل ابر لا م ا ا ا ا اولص ات ماو دا دع ايد م كبو اداو 2 د11 
التضرر بالغسل الزائد د اا ص م ماك لالح لأ عاو با جل ها صا عاد كس ماك ماه ول رع وان تر لمع ماك عق دل ده مات عكد 3 ل وراد ددا كا باج دادر وو سوا وال جا د برجالستب د وكاو عاو ديد 179/11 
الكلام فى مبطليه الارتداد مما اا ل الس لح كاك اجر دهم فاج اع اك جا داح الج دع كاك جا وان دكا الجا اك ذا جاتر د هكم 253 22 53د دق م م دك 3طا واد دك د 112 
التوضؤ مع نهى المولى أو الزوج 0 اا ااا ان 
استصحاب الوضوء و الحدث للمتيقن منهما ل اا ااا ااا 
المأمور بالوضوء إذا نسيه و صلى ببب ااا اا ااا ااا ا 
من توضاً للتجديد و علم ببطلان أحد وضوءيه لد 88م 
فروع الشك فى زمان الحدث عا ا لا ع ا ع ا ما ل ل ا ا حا د اا قد يا ل أ ع الاك و دل عق لاا عاك د وا مد لد رع ا ال 
من علم إجمالاً ببطلان إحدى النافلتين للحدث ع ا ا صصص صم سس امم اام ا وتات اع 
العلم بصدور حدث وصلاه بعد الوضوء ا ا ا ااحااا ا ا اا اا ااااا ا ااا اا اااا اااااااااااااااااااااااااا ااااااا ا ااس 9 1 3 
العلم بترك جزء واجب أو مستحب ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 1 3 
العلم بترك جزء أو شرط ا ا 0ن 
كثير الشك بادا ل داب جا كه جد الاباك داك اتات يا عاك تايا مايا با لباق حال لاق جاح سانا ايا ا ا ات خا اق جا ماع ساق با اا لاع اك قاض دا بايا اق وا قات حال قال جاب صا جا ا ا اع تاك ال تاب سيا باك با اباتك عا 1601/8 
الشى فى أثناء التيقم مفؤع عه دوخ فزع عد وعو فق 1د دخ زجع حدوج د خط مزه عد مجك د زان طططج دجزون عد هجا د نتن اططخ د مجه عد مجك تت نط ذو تمت د مود قن تشجة نميه دم ف 1 1 
الشك فى وجود الأمر الاضطرارى 1 ا ب ا 2 511 
الشك فى إتمام الوضوء أو العدول عنه اختياراً أو اضطراراً عب جخ د نو ف لص وا اك الس لوقا اد د 2 ون سا لج كا تست 1 
الشى فى الحاجب ل ل تت ل م ا 6ع 
إذا علم بحدوث الحاجب وشك فى تقدم الوضوء وتأخره عنه اي يش ل ا ص سصسسسص صم ات دم م 01 


إذا توضأ فشك فى أنّه هل طهر المحل قبله؟ امي بده و نمف وو الا وعد عع و بد جا ل لد د لاح ع واد اال ل و ع ل د ل 71010 
بعض فروع قاعده الفراغ ا ا 0000 رن 
فصل: فى أحكام الجبائر ات ا ا ا و ل ل اذ 0101 
تعريف الجبائر حا ا ا ا اا ا ا ا ا 000 زيرن 
لو أمكن إيصال الماء تحت الجبيره وجب ا ااا ااا ا 6 
تفصيل صور الجبيره ا احا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا 9 30187 
وجوب المسح على الجبيره الموضوعه 0 0 0 ااا 
ما يعتبر فى المسح على الجبيره الجمع 2 ده كبح ع لح حي ره يات دا داع عع م عي جاه رك عا ان خا ري ا رط ارك ا ا ا ل ام عر جا ريم ا ا اط شر ا رد جاه عر اك جام كا ا ا قرط داك د ا ا 2 150101 
لو أمكن إيصال الماء تحت جبيره موضع المسح ال ا ل ا اا لكا ا ل يام اد د 1015 
الجبيره المستوعبه ما لك ا ل ةتلات و لات ةمات ا اا تت بباياة مالا 2 عاتب افاي باك كتامه واي تلم ماد دام نات د كاه وياد 177 
إذا كانت الجبيره فى الماسح مم اا ا ا 1 26 
شرط الانتقال إلى مسح الجبيره ل ل ل ار را يي ل ا ار ا ا ا ا 0 
الجبائر المتعدّده فى محل واحد امم ا ا اباش تا 6 
إذا وقع بعض الأطراف الصحيحه تحت الجبيره لقم امم عدم ا عشم ع سمت ع ار ع و ا ل فعا لت مقع ل م 0 1 3 
اعتبار غسل أطراف الجرح المكشوف م اش ئش ام 87 
إضرار الماء بأطراف الجرح ما صم اح ار لق اق را لك ا ال ابا شا ب لظ علض مقطا ب مكق خالا ا 11 
إذا أضرّ الماء من دون جرح ونحوه اا ل 
المرمّد يتيقم ااا اا اناا ا نا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ساسالا ل 0 36 
محل الفصد من الجروح م ل ل د م231 جد ام د 8832 
جريان أحكام الجبيره لو حدث الجرح اختياراً وعصياناً ا ا ات ا وات لق ل ل ا وول خا 
اللاصق ببعض المواضع اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 3 
إذا كانت الجبيره مغصوبه عند هم دهع سمه قم م وق اح م حو مال ع كن لالع م كات اع تر روف لاتك عرد كك لكاقيع ليت كت حاتت مره مجك لاقع رت وذ عاالقك عه مح كط شع ماه دق قش وج عد هع كت 7 :52059 
عدم اشتراط كون الجبيره مقا تصخ الصلاه فيه أذ اف الاح ب جديا نا ينا مر يعاد لا يا ما بحا لا ناح ع ينات بياج تابساح عو يدا عا ساح مد بدا لا نات عرد ددن اماج دنا انلاح عاد وا باساسات ماد سا ونون داب 681 
إجراء حكم الجبيره مادام خوف الضرر باقياً اتن 1ه ان ةقاعا 2 ع كل اح ل طدا وا 01 ندا كل انان علا لال اد لق ا ا 151 
إذا كان رفع الجبيره مفوّتاً للوقت تس 2ش سسششصش مش سم متام 8 
حكم الدواء المختلط بالدم المنجمد على الجرح حا ا ا ل ا ا 6/2 عر 


هل يتحقّق الغسل بالمسح برطوبه اليد؟ 0 2آآ3[1[ُ شا 


عدم مانعتّه الدسومه من المسح على الجبيره ا ا ين 
العضو السليم إذا لم يمكن تطهيره 3:ج 3ش ااطدء انان 32 لاط عند اث نان نت لطن لوا 3 بز شزن نت شن كرات < د زط 331 لت شود ددن لزت 311 قد ل راد ددن لت لذ 3 كد د 9ع 
تخفيف الجبيره غير واجب اا احاح ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا 31 
الوضوء الجبيرى رافع للحدث, لا مبيح اح احاح حاحااححاحاااحاحاااحااحااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2ا2ا2ا2 918 
فوارق جبيره محل الغسل والمسح ل ا ل ا ا رو ا ا ل و ا يك ل و 2 1 
غسل الجبيره ماوكات كن عاتم امقر ف مشو راكد ل لا بتاك لو با لب ثم ناب اع حا كا لبا قحا لجا ل لو م ا قا شم لبا ا ا لع اك اق لوك د عدت ع ثرا باص د نطو لبق لم لبا لان ل لوكا اح دبك رب 1/12 
مساواه التيمم للوضوء فى أحكام الجبيره لل ل ل ا كت الم لحل لت ا دوق اوح لف وق الو لب لو عت و ال مويه ب مدع لحك اد 1/1 
هل يجوز قضاء الصلاه لصاحب الجبيره عن نفسه وغيره؟ كعد «دادك 2د ك2 كادي 2د مت د جاده د 85 20 جرياك - د د دجاوت 2 كن 32 جاجد جد ماوت د كك 23د دع د جك جا 5 0 22 52 012 0 111/3112 
إجزاء وضوء الجبيره لوزال العذر ا 010000 إزرين| 
جواز البدار لصاحب الجبيره 010000 زان 
اعتقاد الضرر أو عدمه ا ا ا ا ااا 141415151100000[ [ز[ ز[1[ز[ 1[ 0 
إذا تردّد بين الوضوء الجبيرى ووجوب التيمم ان حا ذا ا ا حا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اس لاس ل 36 
فصل: فى حكم دائم الحدث مقع ع ل ا تر وات كع فت عل عع ميت كك ع كم ره ع عع حت وفك كع عر كه شع ند عت عه كح مط ممع سوم مسكع د ونه حدع عد عن مد وم عه مدع + 
صور المسلوس والمبطون وأحكامها ا ا ب ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 38 
لصوره الآولى: وجود فتره تسع الطهاره والصلاه بلا حدث ا اا ااا 00 
الصوره الثانيه: خروج الحدث أثناء الصلاه مرّه أو أكثر بحيث لا يلزم الحرج من تجديد الوضوء لمم ل ا لا و ااا ا 16311 
الصوره الثالثه: خروج الحدث أثناء الصلاه كثيراً بحيث يلزم الحرج من تجديد الوضوء كل مرّه ل ا اا و 631 
الصوره الرابعه: خروج الحدث بدون انقطاع اا اا ا اااااا اااا اا ااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااالس 91 3 
حكم سلس الريح ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا الس 1 39 
فى وجوب المبادره بلا مهله دمو ام ف ااي ا ع ف اي ل اي و شت يي ل سي ل ب لوي لج لام ارك برد واك لحا با لام ا ج //09 
كفايه وضوئهما لغير الصلاه ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اس 9 39 
وجوب التحفط عن النجاسه لت 00 ا الى 
لا دليل على وجوب المعالجه عليهما 5 ب 002‏ ا فيك 
حكم مشهما كتابه القرآن احا اح ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ساس 3 ل 


تأخير الصلاه مع احتمال الفتره ل ات ل يشش تش شم ما ا 8516 


إذا شرع فى الصلاه باعتقاد عدم الفتره فتبتيّن وجودها 2122:5255 كرد 5 22ر22 داع 213:42 215 2:2 رو ات اداع 215 12د 218 215 2 رداك لك كط ند عاك ورد ج60 زوه 2 15د 98 3:9 21 طره 2 22 25 2 002502 016 


إذا تمكنا من الصلاه الاضطراريه اا الملل لض ا ات ادم امات ا ا ا 14 
عدم وجوب القضاء عليهما اشوع ورد ع وم عي يي م الك رورس ع سكي ع وس ع سخ رسع عرو كي ع ود رسع برسم ع ووم ع ديو سدع سدع مسد و عيه اوسا اماه سما سيوع سم وعد ع ودع ات ب ويم 


لو نذر الدوام على الوضوء فطرأت إحدى الحالتين 0000 0 00 


فهرس محتويات الجزء الثالث جوع امه ادي د داك بي عامط عدي مام ع عاك ع ادي عاك جاع ا عدي عاك ج عدا اط دع عاك يد عاط عد ع حا ج وماك عااجد جد عاق رجام اط عدعة جك بجو عاك اعد يع عاك اعد الوط عد عد عاك يعوا عا اعد ع اق يعد خط عدج عاد يد عاك عدي عاك بعد عامط عدي عت ك6 1901 
الاصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه اا 000 


تعريف مركز ا ا ا ا ا 1000 برك 


العروه الوثقى والتعليقات عليها المجلد " 
اشاره 
عنوان قراردادى : عروه الوثقى . شرح 


عنوان و نام يديدآور : العروه الوثقى تاليف ايه اللّه العظمى السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى قدس سره والتعليقات عليها/ 
اعداد موسسه السبطين عليهما السلام العالميه. 


مشخصات نشر : قم: موسسه السبطين عليهماالسلام العالميه «67٠١ق.--‏ 17/88 - 
مشخصات ظاهرى :اج 


شابكك : دوره : 1/18-925-91/8- 5-8٠‏ ؛ 180٠٠١‏ ريال : ج.١‏ : 8/لة-4-ع1/ام/اك-ع ؛ 78:٠١‏ ريال : ج.7 94218-918- 
عالامعه-؟ : ؛ .هلا ريال : ج." للاة-ععفع الام-اع-ل: ؛ هلا ريال : ج.ع 8/اة-عع 9ع ١لا‏ الا-ة : ؛ 78٠٠١‏ ريال : 
ج.ة الى عع فكع الام الالو : ؛ 8٠٠٠١‏ ريال : جرع : 4/او-ععفع الام اله ؛ 900٠١‏ ريال : ج./ا (/اف-ععة-12/ام-هة-ة : 
؛ جم الف طفع الاللرفع :اج 1١‏ الاف لعد/الاللاسة : ؛ ج11 الاق لع 1-11 لسع : ؛ ج.17 لقاع 


حا بادا اع وجي الحا عوديك لابجو امسا وبال اا كدري را لجار احلا 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : ج.5-7 ( جاب اول: 157١‏ ق.- 11848 ). 

يادداشت : ج.ة (جاب اول: 157١‏ ق -8/8؟1). 

يادداشت : ج.2 ( جاب اول: 571 اق- 1184). 

يادداشت : ج./ (جاب اول: 16177 ق.- )179٠0‏ (فييا). 

يادداشت : ج.8 و 9 و ١١(جاب‏ اول: 78اق. - 11917) (فييا». 

يادداشت : ج.١٠‏ (جاب اول : 678 اق.- 1891). 

يادداشت : ج. 17و١1‏ (جاب اول: /17 قى. - 11918) (فييا). 


يادداشت : ج.؟1١‏ (جاب اول: 16 ق. - 01798 (فييا). 





























مندرجات : ج.٠.‏ الاجتهاد والتقليد م الطهاره ) نهابه الماءالمستعمل اس الطهاره (الماءالمشكوكك- طرق ثبوت التطهير .- 
ج.". الطهاره (حكم الالوانى- حكم دائم الحدث ).- ج.2. الصلاه (فضل الصلوات اليوميه - شرائط قبول الصلاه).- ج./. 
واجبات الصلاه و اركانها - مبطلات الصلاه.- ج.١٠.‏ الصوم والاعتكاف.- ج.1١١.‏ (الزكاه - الخمس).-ج.؟17. كتاب الخمس و 
كتاب الحج (فضله و ثوابه - شرائط وجوب حجه الاسلام).-ج.17. كتاب الحج( الحج الواجب بالنذر له كيفيه الاحرام) و 
كتاب الاجاره( اركانها- ما يكفى فى صحه الاجاره) 


موضوع : يزدى» محم دكاظم بن عبدالعظيم /17*1؟ -1778؟ ق . عروه الوثقى -- نقد و تفسير 
موضوع : فقه جعفرى -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» 91757 -1328؟ قى . عروه الوثقى. شرح 
شناسه افزوده : موسسه جهانى سبطين (ع) 

وذة بتدى كتكره فل اطتارى عع رباع ما 

رده بندى ديوبى : 791/01 


شماره كتاشنانسى على + قو 12 


اشاره 


فصل: فى حكم الأوانى 
حمك استعمال الظروف المتخذه من جلد الميته أو نجس العين 


(سأله١):‏ لا يجوز استعمال الظروق المعموله من جحلل تجسن العين أو الميته فى هنا يشترط فيه الطهناوه من الأكل والشرتب 
والوضوء والغسلء بل الأحوط(١)‏ عدم(؟) استعمالها() فى غير ما يشترط فيه 


ص: “ا 


.١- ١‏ الأولى فيه وفيما بعده. (الفانى). * لا بأس بتركه. وقد مر منه رحمه الله الجواز فى مسأله (19) من حكم الميته. 
(السبزوارى). * بل الأحوط استحباباً عدم استعمالهاء كما أن الأحوط كذلك عدم استعمال غير الظروف من جلدهما. (مفتى 
الشيعه). 

؟- 7. وإن كان الأقوى جواز الانتفاع بها فى المحلّل. (الكوه كمرئى). * تقدّم أنّ الأقوى الجواز. (الحكيمء حسن القمّى). * بل 
الأولىء وقد مه عن المصدق قدمن سره فى اتجاسهة الميته القتوى بجواز استعمالهاء (محقد الشيرازى) + قن من منه وحمه الله فى 
الفرع الواحد والثلاثين من أحكام النجاسات الحكم بجواز الانتفاع بالميته وغيرها من النجاسات فى غير المشروط بالطهاره. (تقى 
القفي): 

*- ". وإن كان الأ-قوى جوازه فيما عدا الميته بل فيها أيضاً على بعض الوجوه؛ ومن هنا يظهر الحال فيما يذكره فى غير 
الظروف. (الميلا-نى). * فيه تأمَلء والأقوى جواز الانتفاع بها واستعمالها فى ما لا يشترط فيه الطهاره كما تقدم منّا سابقاً؛ لمكان 
ضعف مستند المشهورء كروايه التحف والدعائم والرضوىء والاتفاق المدّعى أو المتراءى منشؤه ما أومأنا إلى ضعفه. 
(المرعشى). * وإن كان الأظهر جواز استعمالها والانتفاع بها فى غير ما يشترط فيه الطهاره. (الروحانى). * وإن كان الأقوى جواز 
الاستعمال ومطلق الانتفاعات فى الظروف وغيرها فى غير ما تشترط فيه الطهاره كما مد (السيستاتى), 


الطهاره(1) أيضاًء وكذا غير الظروف من جلدهماء بل وكذا سائر الانتفاعات(؟) غير الاستعمالء فإنّ الأحوط() تركك(؟) جميع 
الانتفاعات منهما. 


وأمًا ميته ما لا نفس له كالسمكك ونحوه فحرمه استعمال جلده غير معلوم(2) وإن كان 
ص: / 


.١ -١‏ ولكن تقدّم من الماتن فى باب الميته وأحكام النجاسات أن الأقرى جواز الانتفاع به كذلكك. (الشريعتمدارى). * الأقوى 
خراز امستعبالياق الاك يشترط فيه الطيبارة وكذا سائر الانشاعاك غير الالستعمال» وهو كيه السنس ادس سره فى فعنان 
المخاشاك: رزين الد4): 

؟- 7. قد مرٌ أن مثل التسميد وتغذيه الكلاب وسدّ الساقيه وأمثالها ممما لا يُعدّ عرفاً من الانتفاع بها فالنهى عن الانتفاع بالميته لا 
يشمل أمثال ذلكك. (الشاهرودى). 

دا هذا الاحباط غير واحب: (مع ل اتتى الخوسارىء الراك » اللنكراتي). عه وإن كان الأفرى الحواز نيما لا يشترط فيه 
الطهاره. (صدر الدين الصدر). * الأأقوى جواز الانتفاعات التى لا تتوقق على الطهاره. (البجنوردى). * قد مد جواز بعض 
الانتفاعات كالتسميد وإطعام الكلاب والطيور. (الخمينى). * فيه تأمل كما مدّ. (المرعشى). 

؟- ؟. مر منه قدس سره تقويه جواز الانتفاع بهماء وهو الأظهر. (الخوئى). 

ذ- ريل الأقرع الحل. (الجواهرع).: » فى ماعدا الصلاه» أنا فيها فلا بتركك الاحتباط بالأجتتاب» كماسيأتى منه قدس سره . 
(آل ياسين). * بل المعلوم عدم الحرمه. (مفتى الشيعه). * والأظهر عدمها. (السيستانى). 


الخوط للك 
حكم استعمال الظروف المغصوبه فى الوضوء 
وكذا لا يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقاًء والوضوء والغسل منها مع العلم باطل(؟) 


ص: 4 


3 والألقوى الحران (الكره كمرتء الووياق ) والكدي عمش ختصوصن المئلةة (عندو الدين الفشدرق ولك نضماقن 
الصلاه: (زيق الددين). #يل أولن. (نحقد الشيرازى): 

؟- 7. إذا كان الوضوء أو الغسل بالارتماس أو بالغمس فيها دون ما إذا كان بالاغتراف: فإنّ الأقوى الصحه حينئفٍ مع الانحصار 
وعدمه. وإن حرم الاغتراف. (صدر الدين الصدر). * فيما إذا لم يكن الماء ملكاً له ولم تكن له السلطنه على التخليصء وأمًا إذا 
كان ملكا له وكات له السلطته على تخليصه متها فهو واجند للماء ول 'اغترط متها بقضيد التخليمن دفعه بمقدار الكفايه أو 
تدريجاً فالأقوى صحه وضوئه فى الصورتين» وإن كان الأ-حوط تركه فى الاغتراف بالتدريج. (جمال الدين الكليايكانى). * 
للصحه وجه. (الحكيم). * يأتى التفصيل فى شروط الوضوء. (الخمينى). * إلا إذا كان الماء ملكاً له وله السلطنه على التخليص؛ 
عسي رض ركسا لاير اقزر وسسطه الس بج ار شري الس ا بسي حر 
الانحصارء فإنٌ مفروض الكلام فيما لا يتتحد مصداق الواجب مع عنوان الحرام. (تقى القمّى). * على الأحوط. (مفتى الشيعه). * 
لا تخلو الصحه مطلقاً عن وجه. (السيستانى). * يأتى التفصيل فى باب الوضوء. (اللنكرانى). 


مع الانحصار02١ي‏ بل مطلقاً(؟) 
ص: ٠١‏ 


.١ -١‏ يجب التيمم مع الانحصار لكن لو خالف وتوضّأ أو اغتسل منها أثم وصحٌ وضووءه وغسله. وكذا مع عدم الانحصار الَذى 
فرضه فيه الوضوء دون التيمم. (الجواهرى). * إلآ إذا أخذ الماء منها بمقدار الوضوء دفعه واحده بالا-غتراف و نحوه. (الكوه 
كمرئى). * سيأتى الكلام عليه فى شروط الوضوء. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى صحه الوضوء إذا كان الماء غير مخصوب 
وإمكان تخليصددمن الظرق» أو اغترق الناء وإ كا الماء متحصرا فيه (الرفي): + إن كان العوكو والاأغسال بالاغتراف دون 
الارتماس فصيحته لا تخلو من وجه. نعم هو مكلف بأن لا يعصى ويتيمم إلا إذا كان يملكك الماء وكان المورد ممما يجوز تخليص 
الماء من ملكك الغير فإِنّه لا يعصى بتخليصه. ويجب عليه الوضوء أو الغسل. (الميلا-نى). # إذا كان بالارتماس أو الصبٌ على 
العضو بقصد الغسل الوضوئىء وأمّرا إذا كان بالا-غتراف وكان ناوياً امتثال مطلق الأمر بالوضوءء فالظاهر الصحه مع الانحصار» 
ولكنّ الأحوط ما ذكر فى المتن. (عبدالله الشيرازى). * الظاهر أنْ محل كلامه هو الاغتراف التدريجىء وأمًا الارتماسى والصبى 
فسيأتى الكلاءم فيهما فى باب الوضوء. (المرعشى). * على الأحوط إن كان بالارتماس فيهاء أمَا إذا كان بالاغتراف ونحوه منها 
فالظاهر الصحه مع الانحصار وعدمه. (حسن القممى). 

؟- ؟. الصحه مع عدم الانحصار أقوى, والتجتب أحوط. (النائينى). * إذا كانا بالرمس فيهاء وأمًا إذا كانا بالاغتراف منها فالظاهر 
الصحه مع عدم الانحصار. (الإصفهانى). * إطلاق الحكم بالبطلان مشكل خصوصاً مع عدم الانحصار؛ وسيجى ء ” فى محله. 
(حسين القممى). * على الأحوط»ء والصحه مع عدم الانحصار هو الأقوى. (آل ياسين). * مع الارتماسء وأما مع الاغتراف فينحصر 
البطلاة سورد الأمدصان (ميد تن الفرشارع» الأرااس اردق عر ضور الاتعصار الأقوف الصننفه» إل أن تدك تقس أفعال 
الوضوء تصرفاً فى المغصوب كما فى صوره الارتماس. (الكوه كمرئى). * أمّا مع الانحصار فالبطلا-ن مطلقاًء وأمّرا مع عدمه 
فالبطلان مع الارتماس فيهاء وإلا فالصحه. (كاشف الغطاء). * مع عدم الانحصار الصحه أقوى, وإن كان التجئب أحوط. (جمال 
الدين الكليايكانى). * لا يبعد فى صوره عدم الانحصار صيح_تهما إذا اغترف منها بيده؛ وإن كان تصرّفه الاغترافى حراماًء فانّه 
من مقدّماتهما لا نفسهماء بخلا-ف ما إذا كانا بالارتماس فيها أو الصبٌ بهاء وإن كان ما فى المتن أحوط. (الإصطهباناتى). * 
يأتى فى شروط الوضوء. (البروجردى). * إذا كانا بالرمس فيهاء وأمًا بالاغتراف مع عدم الانحصار فالأقوى الصحه. (مهدى 
الشيرازى). * الصحه مع عدم الانحصار أقوى. (الشاهرودى). * الأ.قوى مع عدم الانحصار هو الصحه إن توضاً أو اغتسل 
بالاأغتراف وإن عصى بالتصرّف فى الغصب. (الميلا-نى). * بل الظاهر عدم البطلان عند عدم الانحصار؛ لأنّ الأمر لا يسقط 
بواسطه عدم الانحصار ووجود ماءٍ آخر والحرام الى يرتكبه ليس فى ظرف الامتثال إذا كان بالاغتراف» بل يقع دائماً قبل 
ذلك الظرف. نعم لو كان باستعمال نفس المغصوب فى التوضى كالإبريق الغصبى الذى يتوضاأً باستعماله لا يخلو من إشكال؛ 
لعدم امكان تحقق قصد القربه» وما فى صوره الانحصار فالأمر ساقط. (البجنوردى). * كأنّ نظره فى البطلان مطلقاً كون الوضوء 
من الاثاة التكضوى تقيرفا فى الإناءءو اسعبالاً للاشكوة تحدم فتنطل» ولكة ف لخي الر جد الماء استعمال لمات لذ للختاءة 
فالأ.ظهر التفصيل بين صوره الانحصار فيبطل لعدم الأمر وصوره عدم الانحصار فيصحٌح لوجود الأمرى ثم إن فرض المسأله فى 
الوضوء بنحو الا-غتراف التدريجى كما لا يخفى؛ ويحتمل الصحه فى صوره الانحصار؛ لوجود ملاكك الأمر وإن لم يكن أمر. 
والتفصيل لا يسعه المقام» والاحتياط مطلوب على كل حال. (الشريعتمدارى). * بل صحيح لو لم يكن بالرمس فيهاء كما ستأتى 


الإشاره إليه إن شاء الله تعالى. (الفانى). * بناءٌ على صدق الاستعمال عرفاً على التوضؤ من ذاك الإناء» وعدم كفايه الملاكك فى 
الصحه؛ وعدم قبول التربّب. (المرعشى). * الحكم بالصحه مع عدم الانحصار بل مطلقاً هو الأظهر. (الخوئى). * إذا كانا بالدمس 
فيها أو الصبٌ منه على العضوء وأمّرا إذا كانا بالاغتراف منها فالظاهر الصحه مع عدم الانحصارء بل يمكن أن يقال بالصحه مع 
الانحصار أيضاً للترئّب. (الآملى). * يأتى التفصيل فى الرابع من شرائط الوضوء. (السبزوارى). * يبطل مطلقاً إذا كان وضوؤه أو 
غسله بنحو الارتماس فى الظرف المغصوب. ويبطل مع الانحصار إذا كان وضوؤه أو غسله بنحو الاغتراف التدريجى من الآنيه أو 
بالصصٌ منها على الأعضاءء وإن أمكن تصحيحه بقصد الملاك فى هذه الصوره على ما هو المختار ولكنٌ التجنب عنه أحوط»ء 
ويصح مع عدم الانحصار وإن عصى بالاغتراف أو الصبٌ من الظرف المغصوب إذا كان الصبٌ مقدمه للغسل ثم أجرى الماء 
على العضو بمباشره يده» وتشكل الصحه إذا أجرى الماء على العضو من الظرف لا بمباشره يده بعد الصبء ويصح مع الانحصار 
وعدمه إذا صب من الآنيه ما يكفى لوضوئه أو غسله فى إناء مباح ثم توضأ أو اغتسل منه وإن أثمء لتصرفه فى الظرف 
المغصوبء ويصح إذا وجب عليه تفريغ الإناء المغصوب من الماء فاغترف منه بقصد التفريغ الواجب عليه وتوضاً منه أو اغتسل. 
(زين الدين). * لا تبعد الصحه إذا كان بالاغتراف مع عدم الانحصارء أو بل المواضع ثم قصد الوضوء وأجرى الماء. (محممد 
الشيرازى). * مع الارتماسء وإلآ فالأظهر الصحه فى صوره عدم الانحصار وكون الوضوء بالاغتراف. (الروحانى). * يأتى الكلام 
فى شرائط الوضوءء وقد قلنا: إِنّ هذا فى صوره الانحصار ومع عدم الانحصار فالصحه لا تخلو من قَوّهء والأحوط عدم التجِنّب 
عنه. (مفتى الشيعه). 


١١: 


1١7 


نعم(١)‏ لو صب الماء منها فى ظرف(7) مباح فتوضأ أو اغتسل 

١١ ص:‎ 

.١ -١‏ بشرط صدق التصرّف فى المغصوب بنفس أفعال الوضوء. لا بمقدّماتها. (الفيرو زا بادى). 

اا آى قبل العرفو والافسال وبتقدار كف لوماء وال فقه شكال وان كانت الميك ماين وحه قوع :ونا العضيان 


من جهه التصرّف فهو فى غير مورد التخليص على ما تقدّم. (الميلا-نى). * أو كان اغتراف واحد كافياً ولو لتتميم وضوئه؛ بأن 
كان غسل الوجه واليد اليمنى بماء مباح من إناء مباح ويغترف لليسرى فقط من الإناء المغصوب. (البجنوردى). 


صِح(1)» وإن كان عاصياً من جهه تصرّفه فى المغصوب. 
ما يشترط للحكم بطهاره أوانى الكفار 


(مسأله ؟): أوانى المشركين وسائر الكفَار(؟) محكومه بالطهاره ما لم يعلم() ملاقاتهم لها مع الرطوبه المسريه. بشرط أن لا 
تكون من الجلود(6)» وإلا فمحكومه بالنجاسه(ه)» إلا إذا علم تذكيه حيوانهاء أو علم 


١ ص:‎ 


.١- ١١‏ إذا صبٌ عند الانحصار ما يكفى لتمام وضوئه أو غسله. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى» الشاهرودى). * لكن فى 
صوره الانحصار لابدّ أن يصبٌ من أوَّل الأمر ما يكفى لتمام وضوئه أو غسله. (الإصطهباناتى). 

"- 1. المحكومين بالنجاسه» وهكذا من لا يبالى بالطهاره والنجاسه. (مفتى الشيعه). 

*- ”#. قد مر أن نجاسه الكافر تختصٌ بالناصبي منه. (تقى القمى). 

#داغ امن لوه 'ذى النفسن الساتلف ولأ فين سحكره بالظيازه أبقا. (كاقف العطاء). وقد حكنها ف باب التساسانت: 
(محمّد رضا الكلبايكانى). 

ه- ه. فيما تتوقف طهارته على التذكيه كما يأتى منه. (صدر الدين الصدر). * على الأحوطء وفى الجلود تفصيل لا يسعه المقام. 
(الخمينى). * قد مر فى بحث نجاسه الميته: أن الجلود واللحوم والشحوم والأ-ليه إذا شكك فى وقوع التذكيه عليها وعدمه أنّها 
محكومه بالطهاره. (حسن القمّى). * أصاله عدم التذكيه لا تثبت النجاسه فلا وجه للحكم بها. (تقى القمّى). * مع إحراز عدم 
التذكيه. وأمّا مع الشكك فيها فالحكم بالطينازة أفرف وإق كان الأعوط الاجتناب» وكذا الحال فى اللحم والشحم والأسليه. 
(الروحانى). * فيه تأمّل» بل منع كما مرّ فى بحث نجاسه الميته» وكذا الكلام فيما بعده. (السيستانى). 


سبق يد مسلم(١)‏ عليها(5» وكذا غير الجلود وغير الظروف ممّا فى أيديهم مما يحتاج إلى التذكيه؛ كاللحم والشحم والأليه فإنّها 
محكومه بالنجاسه().إلآ مع العلم بالتذكيه أو سبق يد المسلم عليه(6)» وأمَا ما لا يحتاج إلى التذكيه فمحكوم بالطهاره؛ إلا مع 
العلم بالنجاسه. ولا يكفى الظنّ(8) بملاقاتهم لها مع الرطوبه» والمشكوكك فى كونه من جلد الحيوان 


1١6 ص:‎ 


.١ -١‏ أو كان فى سوقهم مع احتمال التذكيه فيه وفى الفرع الآتى لحبجيه السوق أيضاً كما لا يخفى. (آقا ضياء). * مع احتمال 
صححتها وجريها على الموازين الشرعتهء وكذا فى الفرع التالى. (مهدى الشيرازى). * بل تصرّفه المناسب للتذكيه. (الحكيم). * 
أى الذى يحتمل فى حفّه المبالاه بجهه التذكيه. وهكذا فى الفرع التالى. (الميلانى). * غير معلوم السبق بيد الكفان أو سوقهم, أو 
احتمال فحص المسلم كما مرّ. (عبداللّه الشيرازى). * ولو إجمالاً بنحو الكثير فى الكثير. (الفانى). * مع احتمال صحه استيلائه 
عليها. (المرعشى). * مع ترتيب آثار التذكيه عليه. (الآملى). 

1- 1. مع احتمال استيلائه على وجه صحيح. (حسين القتمى). 

9 ". فيه وفى الحكم بنجاسه الجلود مع الشكك فى وقوع التذكيه على حيوانها إشكالء بل منع» وقد تقدّم التفصيل فى بحث 
نجاسه الميته. (الخوئى). 

#دم على نانف لخبي الف ). 

ه- ه. لو لم يصل درجه الاطمئنان» وإلا فهو فى حكم العلم بالملاقاه. (جمال الدين الكليايكانى). * إذا حصل الظنّ الاطمئنانى 
فهو مثل العلم. (الرفيعى). * إلا إذا كان اطمئنانياً. (المرعشى). * نعم إذا حصل منه الاطمثنان الى يعتمد عليه عرفاً يكفى. 
لمق الكيعه). 


أو من شحمه أو أليته محكوم بعدم كونه منه» فيحكم عليه بالطهاره وإن أخذ من الكافر. 
حكم استعمال أوانى الخمر والتخذه من الخشب و نحوه 


(مسأله "): يجوز استعمال أوانى الخمر بعد غسلهاء وإن كانت من الخشب أو القرع أو الخزف غير المطلي بالقير أو نحوه. ولا 
يضر نجاسه باطنها(١)‏ بعد تطهير ظاهرها داخخلا وخارجاًء بل داخلا فقط. نعم يكره(؟) 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ إلا مع سرايه ما فى الباطن إلى الظاهر بحسب العاده. (صدر الدين الصدر). * إن كانت على وجه لا تسرى إلى الظاهر. 
(البروجردى). * إذا لم تسر إلى الظاهر. (مهدى الشيرازى). * لا يبعد البناء على طهاره باطنها تبعاً. (الحكيم). * ما دامت كامنه 
فيه ولم تسر منه الرطوبه لو نفذت فيه إلى الظاهر. (الميلانى). * لو لم تسر إلى الظاهر. (الشريعتمدارى). * إلا مع العلم بالسرايه 
إلى الظاهر. (الخمينى). * ما لم تسر إلى ظاهرها. (المرعشى). * اذا كانت على وجه لا تسرى إلى الظاهر. (االآملى). * ما لم تسر 
إلى الظاهر. (محمّد رضا الكليايكانى» زين الدين). * مع عدم السرايه إلى الظاهرء ومع الشكك فمقتضى الأصل عدمها. 
(السبزوارى). * يحتمل الحكم بطهاره باطنها تبعاً لطهاره ظاهرها. (حسن القَمّى). * بحيث لا تسرى إلى الظاهر. (مفتى الشيعه). 
* مع عدم سرايتها إلى الظاهر. (اللنكرانى). 

"- 1. الحكم بالكراهه مشكل؛ لضعف المستند. (المرعشى). 


امتجمال عا عفد لشي إلى بأطلنةة إلا إذاا عد تتاعلى ود يظور ياطنه | يفا 
حكم استعمال أوانى الذهب والقضه 


(مسأله 5): يحرم استعمال(؟) أوانى الذهب والفضّه() فى الأكل والشرب(6) والوضوء(2) والغسل وتطهير النجاسات وغيرها من 
سائر الاستعمالاات» حتى وضعها(2) على الرفوف12) للتزيين» 


1١ / ص:‎ 


.١ -١‏ فى زوال الكراهه بذلكك تأمل. (حسين القمّى). 

؟- 1. على الأحوطهء أما اقتناوءها للزينه أو للادّخار فالظاهر جوازه على احتياط فيه أيضاً. (آل ياسين). * الحكم بالحرمه فى غير 
الأكل والغرت»متى على الخصياط: (الخريى). 

- م. حرمه استعمالها فى غير الأكل والشرب لا تخلو من إشكال. (السيستانى). 

*- ع. على الأقوى فيهماء والأحوط فى غيرهما. (عبدالهادى الشيرازى). * مقتضى النصوص حرمه ما صدق عليه الأكل والشرب 
فى آنيه الذهب والفضه والأحوط حرمه ما ضدق عليه الأكل والشرب متهما أبضاء والأحوط حرمه مطلق الاستعمال لهما إذا عد 
فى العرف استعمالاً لهماء ومنه يظهر حكم الفروع الآثيه. (حسن القممى). 

ه- ه. على الأحوط فيه وفيما بعده. (الفانى). 

*- ع. فيه تأمّلء بل منع. معدن اتديق العدد وي ل بعد جو ان العديى والأقخاء مطلقانووة كلير عت»ه البسامله عليه بالوجره 
المذكوره فى المدى و غيرهاء (السسسغاتي): 

- /. على الأحوط. (الإصفهانىء الشاهرودى؛ محمّد رضا الكليايكانى). * فى حرمه اقتنائها ووضعها على الرفوف إشكالء وإن 
كان هو الأسحوط. (جمال الدين الكليايكانى). * على الأحوط فيه وفيما بعده وإن كان الجواز لا يخلو من وجه؛ ولأجل ذلكك 
يجوز بيعها وصياغتها ويكون الثمن والأجره حلالاً. (الحكيم). * غير معلوم؛ لعدم صدق الاستعمال» وكذا الاقتناء. (الرفيعى). * 
على الأحوط فيه وفى الاقتناء» بل جواز الاقتناء لا يخلو من وجه وقوه. (عبداللّه الشيرازى). * حرمه الوضع على الرفوف وكذلكك 
الاقتناء غير معلومه. (الشريعتمدارئ). + لآ إطلاق للحرمه يشهمل الموزد وما بعده من الصورة لأنٌ المتيقق من الأدله حرمه الأكل 
والشرب. (الفانى). * غير معلوم؛ بل الجواز غير بعيد. وكذا فى المساجد والمشاهد المشرّفه.(الخمينى). * فى صدق استعمالها 
حينئلٍ تأمل. (المرعشى). * الحكم بحرمته وحرمه ما ذكر بعده محل إشكالء بل منع نعم الاجتناب أحوط وأولى. (الخوئى). * 
على الأحوط.أمًا الاقتناء والبيع والشراء بغير قصد الاستعمال فيقوى الجواز فيه. (السبزوارى). * ورد فى بعض أدله المسأله: «آنيه 
الذهب والفضه متاع الذين لا يوقنون(من لا يحضره الفقيه: 887/؛ باب 0804 حع؛ عن النبى صلى الله عليه و آله » الكافى: 
6/8 ح/. عن موسى كاظم عليه السلام . ). والمتاع هو كل ما ينتفع به فى الحوائج من السلع والأثاث؛ ولا يبعد إطلاقه عرفا 
على ما أعدّ لذلكك إعداداً كاملا وإن لم يستعمل بالفعل» فالأثاث الذى أعدٌّ للاستعمال يسمّى متاعاً عرفاً وإن لم يستعمل بالفعل» 
ولذلكك فلا يبعد شمول التحريم لمطلق الانتفاعات بآنيه الذهب والفضه. ولا يبعد شمول التحريم لذلكك, لاقتنائهما مع قصد أن 
يجعلهما متاعاً معدّاً للانتفاع؛ ولذلكك فيحرم على الأحوط بيعهما وشراؤهما لهذه الغايه» وتحرم كذلك الإجاره لصياغتهما وأخذ 
الأجره عليهاء أمّا إذا كان اقتناؤهما لغايه أخرى كحفظهما وحفظ الماليه بصورتهما مثا فلا تحرم من هذه الجهه كما لا يحرم 


بيعهما ولا الإجاره لعملهما ولا أخذ رم فايةجزالله أعلم. (زين الدين). * على الأحوط فيه وفى الاقتناء. (محمّد الشيرازى). * 
الأظهر جواز ذلكك, وجواز ما ذكر بعده. (حسن القمّى). * إذا صدق عليه الاستعمال فبدون صدقه لا يحرم؛ كما لا يحرم تزيين 
المشاهد والمساجد إذا لم يعد إسرافاً فيه» نعم الأحوط ترك بل الأولى تركه فى جميع المعابد. (مفتى الشيعه). 


ص: 18 


١9 ص:‎ 


.١ -١‏ فيه تأمّلء بل منع. (صدر الدين الصدر). * محل تأمل كسابقه. والوجه مشترك بينهما. (المرعشى). 

-١‏ ”. جواز تزيين المساجد والمشاهد المشرّفه بها لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). 

*- ". الأقوى جوازه فيهاء وأنّه من أبين مصاديق تعظيم الشعائر خصوصاً فى هذا العصر. (المرعشى). 

- ع. فى حرمه نفس الاقتناء إشكال. (الجواهرى). * غير معلوم» بل الظاهر عدمه. (الإصفهانى). * جواز الاقتناء وما كان بقصده 
من البيع وغره_الأوكان كنوه لحهمين الث ا على الأحوك اتحدد تت الخو ساوي: جين الفرفيارق كيه رقا 
الكليايكاني: الأشراكى). » الأظهر جواز اقتنائها. (مهدى الشيرازع). * بل جوازه أقوى؛ وإن كان الاجشتاب عنه أحوط. 
(الشاهرودى). * الأقوى عدم حرمته فى نفسه. نعم, لا يبعد كراهته. (الميلانى). * غير معلوم؛ بل لا يبعد القول بالجواز فى تمام 
الخمسه. بل وفيما قبله من الوضع فى الرفوف. (البجنوردى). * الأقوى عدم حرمته. (الخمينى). * فيه تأمل. (المرعشى). * حرمه 
الاقتناء بلا استعمال لم يفره افنعاوها نويهيا وشرازها وصاضا واضة ادر عليها. (مفتى الشيعه). * الأقوى عدم الحرمه. 
ويتبعه جواز البيع وما عطف عليه. (اللنكرانى). 


بيعها(١)‏ وشراوءها(؟) وصياغتها0) 


ص: 3 


١ - ١‏ الأنقوى عدم حرمه ببعها وصياغتها وأخذ الأسجره عليها إذا كان ذلكك لغرض صحيح كتزيين المشاهد المشرّفه مثلً. 
(الجواهرى). * للاستعمال المحرّم. (آل ياسين). * إذا كان للاستعمال المحرّم» وإلآ فالأقوى الجوازء وهكذا الحكم فى أخذ 
الأشرم هل سداكوابسل وس تسناففيا #ذلكه ا(صدر الدين السق ع نما ذا كاذ المقصوة اسسبجالباءع انال كان 
المقصود اقتناؤها أو التزيين بها ففى حرمتها إشكالء وإن كان الأحوط ترك بيعها وشرائها وصنعها وصياغتها مطلقاً. (جمال 
الدين الكلبايكانى). * على الأسحوط. إلآ إذا قلنا بحرمه الاقتناء والتزيين» أو كانا من المنافع النادره ولم يقصدهما فى الصياغه 
وأخذ الاجره. (عبداللّه الشيرازى). * الأظهر جواز المذكورات. (الفانى). * بل يجوز ذلك وما بعده بعد جواز الاقتناء والانتفاع 
بها. (الخمينى). * لو كان المقصود بالا-شتراء استعمالها أو اقتناؤهاء وقيل بحرمته. (المرعشى). * الأظهر صحه البيع إذا كانت 
هيئتها لا ينتفع بها لكونها من الأموانى التى ترك استعمالهاء وأمّا إذا كانت لها ماليه فالتبعيض فى الفساد أظهر. (الآ-ملى. 
الروحانى). 

82 على الأخوط: (لحيد الجوشاري): 

- #. الكلام هو الكلام فى سابقه. وكذا فى لاحقه. (المرعشى). 


وألعل الاجر عبياء ل شين الاتجوه أيه حرا لا نياعرضي الصحوده و إذا سروم اللدنظينا عترم كمنه 


(مسأله 5): الصَّفر أو غيره الملدّس بأحدهما يحرم(١)‏ استعماله إذا كان على وه لو اتنف 0ه كان إناء مقا وأما إذا لم يكن 
كذلكك فلا يحرمء كما إذا كان الذهب أو الفضّه قطعات منفصلات لنس بهما الإناء من الصُفر داخللا أو خارجا. 


حكم الإناء الملبس بالذهب والفضه والمفضض والمطلى 


(مسأله ©): لا بأس بالمفضّض(*) والمطليٌ والمموّه() بأحدهماء نعم يكره استعمال المفضّض(2)» بل يحرم الشرب منه(2) إذا 
وضع فمه على 


ص: 5" 


أب ا على الكسرط: (الغميتى» اللتكراني ). 

-١‏ ؟. إن كان أحدهما ظاهر الإناء وال فر باطن الإناء وبالعكس مع اللصوق الّذى هو منشأ لصدق الاتحاد الَذى لا يصدق معه أ 
نه إناء ذهب أو فضّه فالحرمه ممنوعه؛ كما هو مناط المنع فى الفرع السادس. (الفيروزآ بادى). 

*- ". وهو المعئر عنه فى كلمات القدماء بالمضئب بالفضه. كما أنه يعر عن المطلى بالمضئب بالذهبء والفرق بينهما وبين 
المموّه بأحد الفلزين واضح. (المرعشى). 

عع أطلق عليهما لمكان تمويههما الناظر أنه من الفلرٌين. (المرعشى). 

ه- ه. فيه نظرء فإِنّ المنع عن استعمال ما طلى بماء الفضّه لا يخلو من وجه. نعم لا مانع من استعمال ما ركبت فيه الضبه(الضبه: 
شى من حديد أو صفر يشعب به الإناء. (المنجد فى اللغه).) والقطعه من الفضه وإن وجب عزل الفم من موضعها حين الشرب. 
(الميلانى). * النص الخاص دال على حرمه الأكل من المفضّض. (تقى القمى). 

ع-ع. على الأحوط. (آل ياسينء الخمينىء؛ السيستانى). * الحرمه مبنيه على الاحتياط؛ لعدم دليل معتبر عليها. (تقى القمى). 


موضع الفضّه(1). بل الأحوط(؟) ذلكك فى المطلى() أيضاً. 


حكم الممتزج بالذهب أو الفضه 


(مسأله 7): لا يحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غيرهما إذا لم يكن بحيث يصدق عليه اسم أحدهما. 


الممتزج من الذهب والفضه 


(مسأله ): يحرم ما كان ممتزجاً (5) منهماء وإن لم يصدق عليه اسم أحدهما(ه بل وكذا ما كان مركباً منهما(ء4 بأن كان 


قطعه منه من ذهب وقطعه منه من فضه. 


حكم غير الدوانى من الذهب والفضه 


(مسأله 4): لا بأس بغير الأوانى إذا كان من أحدهماء كاللوح من الذهب أو الفضّه والحلي كالخلخال0/0: وإن كان مجوّفاًء بل 
وغلاف 


ص: "3 


.١ -١‏ التحريم أحوط. والكراهه أشبه. وكذا المطليٌ. (الجواهرى). 

داز امنا (السيكانن ار 

*- #. وإن كان الأظهر العدم؛ إلا على دعوى وحده المناط اطمئناناء وفيه تأمل. (المرعشى). * وإن كان الأظهر أ نّه لا بأس به. 
(الخوئى» حسن القممى). * لا بأس بتركه. (تقى القمى). * لا بأس بتركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

؟-ع. على الأ-حوط فيه وفيما بعده. (الحكيم). * بالمناط القطعى. (المرعشى). * لا وجه للجزم فيه وفيما بعده نعم الاحتياط 
طريق النجاه. (تقى القممى). 

ه- ث. فبه وفى ما بعده إشكالء والأحوط الاجتنئاب فيهما. (زين الدين). 

ع- غ. بالطريق الأولى. (الرفيعى). * على الأحوط. (مفتى الشيعه). 

- /. يعنى للنساءء فإنّه لا شبهه فى حرمه تزيين الرجال بالذهب كما يأتى. (الإصطهباناتى). * للنساء فلا يحرم فى حقهنٌ؛ لأ نه 
ليس بآنيه» ولا ينافى ذلك حرمته فى حق الرجال للمنع عن تزيبنهم بالذهب. (المرعشى). * للنساءء وأما بالنسبه إلى الرجال فلا 
إشكال فى حرمته لأجل التزيين. (مفتى الشيعه). 


السيف والشكين وامانه العظي(الغطنة النويه شيه ليا رأس مدبب يوضع فيه التبغ وتستعمل للتدخين تسمّى (السبيل).)0١)‏ بل 
ومثل القنديل» وكذا نقش الكتب والسقوف والجدران بهما(؟). 


المراد من الإناء 
(مسأله :0١‏ الظاهر أن المراد من الأوانى() ما يكون من قبيل 


ص: را 


.١-١‏ مايقع أمام الشطب ويصير ملامساً للشفتين عند شرب التتن. (الفيروزآ بادى). * لا يخلو من الإشكالء الأحوط تركك 
استعيالة: (حمال الدين الكلبايكاني ).+ لا كاه قفن حجى مقن رأف مق المشاهير المرخومرع حك كاق يتوقق فى جواز 
استعماله بزعم أنه من مصاديق الشرب؛ وذلكك للذهول عن كون إطلاق الشرب هنا مجازياً. (المرعشى). 

1- 7. بحيث لا يكون من موارد الإسراف. (مفتى الشيعه). 

8# تحقيق المسختار يتوقق على ذكر مقدمه هائه: وهئ: أن من جاس فى خلال موارد الاستعمال وكلمات أهل الأدب تين له 
أن الظرف أعمٌ من الوعاء. وهو أعتمٌ من الإناءء وأنّ الإناء خصوص الظرف المعدّ للاستعمال فى الشرب أو الأكل قريباً أو بعيداً 
بل يظهر من كلام سييدنا القدوه فى الأدب الشريف الرضى فى كتابه المجازات النبويّه (ص١0١)‏ إجماع أهل الأدب أنّ الإناء ما 
أعدّ لشرب المايعات فقط» وكلامه الحجه بلا مدافع» كيف لا وهو مقدام أرباب هذه الشؤون وكبش كتيبتهم؟ ويؤيده: ما فى 
صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام من قوله: وإِنّما يكره استعمال ما يشرب به(المحاسن: 7/81١‏ / ح .١‏ والوسائل: 
0١‏ باب /2 حكم الآلات المتحده من الذهب والفضّه. ح ه و 2.)» نعم الأ.قوى التعميم بالنسبه إلى ظرف الأكل كما ذكر 
أيضاً وتقدم وجهه. وعليه فمثل ظرف الغاليه وما أشبهه من الامور المذكوره فى المتن ليس من مصاديق الإناء بلا ريب ودغدغه. 
ولاموره قاطي الفرصني ). 


الكأس والكوز والصينى(١)‏ والقدر والسماور والفنجان وما يطبخ فيه القهوه. وأمثال ذلكك مثل كوز القليان(القليان: آله تستعمل 
لشرب الدخانيات» لها كوز فى أسفلها يملأ بالماء ولها رأس يُجعل فيه الجمر.)(75)» بل والمصفاه() والمشقاب(فارسيه» وهى 
اانه المسطلحه القركيه و قوفن الصك زنوالسلك السك الصحة الصف الثض يوضع تحت كوب الشاى. (فارسيه).) دون 
مطلق ما يكون ظرفاً (5» فشمولها لمثل رأس 


ص: ع" 


.١ -١‏ غير معلوم» وكذا صدقها على بعض ما ذكر كالمشقابء لكن لا يتركك الاحتياط» وكذا لا يُتركك فى ظرف الغاليه وما 
بعدها. (الخمينى). *# صدق الإناء على جمله مما ذكر مكل تأمّلى» لكن لا ترك الاحتياط. (حسن القمّى). # فى كونه من 
الأوالق إلشكال: (السييتتاني): 

؟- ؟. لريب فى خروجه عن الأموانى بعدما عرفت من معناهاء ولعل الوهم سرى من إطلاق الشرب فى مورده» وهو مسامحىٌ 
ومستعار. (المرعشى). * فى كونه من الإناء إشكال. (الخوئى). * كونه من الأوانى غير معلوم» وكذا المصفاه. (السيستانى). 

*- #. لا ريب فى عدم دخولها فى الأوانى. (المرعشى). 

عن ع. القدر المتيقن من الآتيه الموارد المذكورهء وأما صدقها على ظروف غير الأكل والشرب مشكوكك. (مفتى الشيعه). 


الكلراة اكه واس القسطوروة انه المنيق والشعور يو لكين وقاتت النداضه وقاز قن لغاليد كارت القالنة قفاوي لمعن 21 
والكحل والعنبر والمعجون والترياكك ونحو ذلك غير معلوم(*”) وإن كانت ظروفاء إذ الموجود فى الأخبار لفظ الآنيه» وكونها 
مرادفاً للظرف غير معلوم(5)» بل معلوم العدم. وإن كان الأحوط() فى جمله من 


ص: زولا 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط فيما عدا قاب الساعه (إطار الساعه.) ممما ذكر هنا. (الفيروزآ بادى). * الظاهر أنّ عدم شمولها لرأس 
القليان ورأس الشطب غير معلوم, والأولى التجتّب عنه فيهما. (جمال الدين الكليايكانى). * فيه نظرء بل منع. (اللنكرانى). 

1-7 الألحوط فنه وما بيده الالجشات: (الكوه كمرق )+ لا تيرك الأحتباط فى رق العاليه وما يغعذهاء (محى رهسا 
الكلبايكانى). * لا يُترك الاحتياط فى ظرف الغاليه والظروف الأربعه بعده. (زين الدين). 

«- ". ونحوها ملعقه الشاى. (الحكيم). 

؟- ع. قد عرفت أنه معلوم العدم. (المرعشى). 

ه- ه. لا ترك فى الأربعه الأسخيره؛ لقوّه احتمال صدق الآنيه عليها. (آقا ضياء). * بل لا يُتركك الاحتياط فى ظرف الغاليه وما 
بعده. (الاصفهانى). * لا ترك فى الخمسه الأدخيره وما ضاهاها. (آل ياسين). * لاد تركك فى ظرف الغاليه وما بعله. 
(البروجردى). * لا يُترك فى الخمسه الأخيره. (مهدى الشيرازىء الآملى؛ محمّد الشيرازى). * لا ملزم للاحتياط. (المرعشى). * 
فى الخمسه الأخيره لا يتركك. (الشاهرودى). 


المذكورات(١)‏ الاجتناب(71). نعم لا بأس بما يصنع() بيتاً للتعويذ إذا كان من الفضّه بل الذهب(6) أيضاًء وبالجمله فالمناط(8) 


صدق الآنيه ومع 
ص: 78 


.١-١‏ بل هو الأنقوى فى جميعهاء نعم فى قراب السيف والخنجر وقاب الساعه والسكين تأمل. (الجواهرى). * لا يُترككء نعم لا 
بأس بقاب الساعه المتّصله. (حسين القمّى). * بل لا يخلو فى هذه الجمله وهى الخمسه الأ-خيره ونحوها من قوّهء ولا يُتركك 
الاحتياط بالاجتناب عن الجميع. (الإصطهباناتى). * لا ينبغى تركه فيما يسمّى ظرفاً. (الميلانى). * لا شكك فى حسن الاحتياطء 
بل لزومه فى الغاليه وما بعده. لقوه احتمال صدق الإناء الذى هو موضوع الحكم عليها. نعم فى كثير من الموارد يكون مجرىٌ 
للبراءه» سواء كانت الشبهه موضوعته أو حكمته. نعم العامى يرجع إلى المجتهد فى الشبهه الحكميه. (البجنوردى). * لا يتركك 
فى لز العالهوها عذها:(عبدالله الشيرازف). + لي مرك الانضباط ف الحسسه الأكرى (القريسيداوق):» أ الكسه 
الأخيره. (الفانى). * والأولى الانجدناب عن رأس القليان ورأس الشطب وظرف العطر والكحلء والأحوط الاجتناب عن استعمال 
ظرف الترياكك. (مفتى الشيعه). 

ات # فى الكمية الأخيره لور كم (النائيق «منفد فقن الخوسارق #جمال الدوى الكلباركانى: الأراكي )2 

*- م. فى غير ما يصنع بيتاً لحرز الجواد من الفضه إشكال. (حسين القتمى). 

ع-ع. فيه تأمّل. (الإصطهباناتى). 

ه- ه. هذا هو القول الفصل فى المقام؛ لكنْ الأحوط الاجتناب سما فى الخمسه الأخيره. (صدر الدين الصدر). 


الى كك فيه محك__وم بالب_راءه(1). 
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* ترا كانت الشبهه مفهوميه فلابدٌ للمقلد العامى فى موارد الشكك من الاحتياط أو الرجوع إلى من يقلده. (الإصفهاتى).‎ .1-١ 
* إذا كانت الشبهه موضوعيه: أمَا فى الحكمّه فيجب الرجوع إلى المجتهد. (الحكيم). * أى لدى من يقلّده العامى. (الميلانى).‎ 
لكنّ المقلّد لا يجرى البراءه إل فيما إذا أحرز أنْ المشكوك عنده مشكوكك عند مجتهده أيضاء وإلاً فبحتاط أو يرجع إليه؛ لأنّ‎ 
الشبهه مفهومته. (عبدالله الشيرازى). * لكن لا بد للعامى من الاحتياط أو الرجوع إلى المجتهد؛ لأنّ الشبهه مفهوميّه.‎ 
(الفار مدا زى )ب إكا كانت الشبيه تمد اقسدوار) إذا كافة الننبيه قيرس «الأعرط الخويات.(الكتلى اع لك المقلد‎ 
يحتاط فى موارد الشكك قبل الرجوع إلى المرجع حيث إِنّ الشبهه مفهوميه. (محئ.د رضا الكلبايكانى). * إن كانت الشبهه‎ 
موضوعيه» وأمّا فى الحكمته فيرجع العامى إلى من يصح تقليده. (السبزوارى». * لابدّ للعامى من الرجوع فيها إلى مقلّده أو‎ 
العمل فيها بالاحتياط؛ لأنها من الشبهات الحكميه. (زين الدين). * لكنّ المقلّد يلزم عليه ما الاحتياط» أو الرجوع إلى المجتهد‎ 
الجامع للشرائط» وليس له إجراء البراءه؛ لأ نّهِ من الموضوعات المستنبطه. (محمد الشيرازى). * إذا كانت الشبهه مفهومته لابدٌ‎ 
من الرجوع إلى المجتهد. ومقتضى الأصل عدم كونه آنيه. (تقى القَمّى). * فى الشبهه الموضوعيه وأمًا فى المفهوميه فيرجع إلى‎ 
المجتهد. (السيستانى).‎ 


عدم الفرق فى حرمه الأكل بين مباشرته بالفم أو أخذ اللقمه منه 


(مسأله :)١١‏ لا-فرق فى حرمه(١)‏ الأكل والشرب من آنيه الذهب والفضّه بين مباشرتهما لفمه أو أخذ اللقمه منها ووضعها فى 
الفم(75)» بل وكذا إذاوضع ظرف(* الطعام فى الصينيَّ(؟) من أحدهما(ة)» وكذا إذا وضع الفنجان فى النعلبكى من أحدهماء 
وكذا لو فرغ ما فى الإناء من أحدهما فى ظرف آخر لأجل الأكل والشرب. لا لأجل نفس التفريغ(2) فإنّ 


ص: 0 


.١ -١‏ على الأحوط. (جمال الدين الكليايكانى). * حرام من جهه الاستعمال؛ لا من جهه الأكل. (عبدالله الشيرازى). 

1- 7. وكذلكك الأكل والشرب منهما بتوسط ما يكون وسيطاً عادهٌ فى ذلككء سواء صدق عليه عنوان الإناء أم لا » كالشرب من 
الكوز بتوسط القدح, أو الأكل من إناء الطعام بتوسط الملعقه ونحوهما. (السيستانى). 

*"- ". على الأحوط فيه وفيما بعده؛ نعم نفس الوضع فيه حرام. (الحكيم). # وضعه فيما يكون آنيه» وكذا غيره من الاستعمالات 
يكون خراماً للاستسمال لآ للأكل أو الشرب» فلا يكونان حرام خرن (الشميض). 

؟- ع. استعمالها وضع ظرف الطعام فيها فيحرّم دون الأكل من ذلكك الظرفء ونحوه الكلام فى النعلبكى. (صدر الدين الصدر). 
* وضع ظرف الطعام فى الصينى وإن كان نوع استعمال له. وقد مر أن الأحوط ترك مطلق استعمال أوانى الذهب والفضه. 
ولكنّ الأكل من الظرف ليس أكلا من الصينى ليكون محرماً بعنوانه» ومثله الشرب فى المثال الثانى» هذا مضافاً إلى ما تقدّم من 
الأشكال قن كرن السيتق .هق الأرانن. (الستفاني )د 

ه- ه. وضع الظرف فيها محرم؛ لأ نه استعمال لهاء وكذلك التناول من الظرف الموضوع فيهاء أمَا الأكل من ذلكك الظرف فقد 
يقال بأنه ليس أكل فى آنه الدذهي والفضه: وكذ| الاشكال فى ها عدف ولكه الاتضاط فبيالة تركف زوين الذي 

عدغ على التفصيل الآتين: (آل باسيق): 
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.١ - ١‏ بل الظاهر عدم الحرمه. (محمد تقى الخونسارىء الأسراكى). * بل الظاهر عدم حرمه الأكل فى الفروع المذكوره فى 
المسأله والمسأله التاليه» وإن حرم الاستعمال. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر عدم الجواز» نعم استعماله لهما قبل التفريغ كان 
حراماً. (الآملى). * أمَا التفريغ من الآتِه فهو محرم, وأما الأكل والشرب من الظرف الآخر بعد التفريغ فيه فهو ليس بمحرمء وكذا 
الحكم فى ما بعده. (زين الدين). 

-١‏ ؟. الحرام هو نفس التفريغ للأكل أو الشرب فى المفروض. وأمًا نفس الأكل والشرب بعد التفريغ فلا وجه لحرمتهماء وكذا 
الحال بالنسبه إلى شرب الشاى فى مفروض كلامه لا وجه لحرمته. (البجنوردى). * الظاهر عدمها فيهماء وإن كان نفس التفريغ 
حينئذٍ محرّماً. (السبزوارى). * بل الظاهر عدم حرمه الأكل والشرب فى الفروع المذكوره فى المسأله. والمسأله التاليه» وإن حَرّم 
الاستعمال على الأحوط. (حسن القمّى). * فيه إشكالء والحكم مبنى على الاحتياط. (محمّد الشيرازى). * الظاهر عدم الحرمه 
فيهما؛ لأنّ الحرمه نفس الاستعمالء وأمًا نفس الأكل والشرب والبلع مثلا فلا دليل على حرمتها. (مفتى الشيعه). 

*- #. على الأسحوط. (الناثينى). * الظاهر عدم حرمه الأكل بمعنى الازدراد» وكذا الشرب بمعنى ابتلاع الماء المأخوذ من أحد 
الإناءين» حتّى فى صوره الأخذ من نفس أحد الإناءين فضللا عتما إذا فرغ ما فى أحدهما فى إناء آخر. (الحائرى). * غير معلوم. 
(الاسيقيائ) محعيله مق اذ كر فى دده المباله ونا يها يمل اتا وكق» احوطه (آل باسية) ويل الوط 
(الإصطهباناتى). * بل الظاهر عدمهاء نعم استعماله لهما قبل التفريغ كان حراماً. (البروجردى). * بل الظاهر حرمه الأكل والشرب 
حينئبٍ؛ لعدم صدق الأكل والشرب منهما وإن استعملهما فيهما. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الظاهر الجواز فيه وفيما بعده. 
(الحكيم). * بل الظاهر خلالفه. وإن كان الاجتناب أحوط. (الشاهرودى). * بل الظاهر عدم حرمتهماء وإن كان الاستعمال 
لأجلهما محرّماًء وكذلكك الحكم فى الفرع التالى. (الميلانى). * لا يعد الأكل والشرب فى المثال استعمالاً. (أحمد الخونسارى). 
* التفريغ من إناء الذهب فى غيره حرام؛ ولكنّ الأكل والشرب بعد التفريغ من الآننيه غير الذهب ليس بحرام»؛ وكذلكك فى 
السماور من أحدهما _ مثلائٌ _ إراقه الشاى أو الماء فى الفنجان محرّمه. وأمّرا شرب الشاى بعد الإفراغ فليس بمحرّم. 
(الشريعتمدارى). * بل الظاهر عدمها بناءٌ على اختصاص الحرمه بالأكل والشرب كما قويّناه؛ لعدم صدق الأكل والشرب منهماء 
وإن صدق استعمالهما فيهما. (الفانى). * بل الظاهر أنْ المحرّم الأخذ للشرب دون البلع والازدراد. (محمّد رضا الكلبايكانى). * 
ولكن لا يصدق الأكل أو الشرب من إناء الذهب والفضّه فى المورد الأسخير» نعم وضع الطعام فيهما والتفريغ محرمان. 
(الروحانى). * بل الظاهر حرمه نفس التفريغ مع القصدء لا الأكل والشرب. (اللنكرانى). 


لهما فيهما(!)» بل لا 
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.١ -١‏ فيه تأمّل» بل منع. (صدر الدين الصدر). * لكن مع الواسطه؛ ومن الواضح أن الغالب فى استعمالهما فى الأكل كذلك. 
(المرعشى). * هذا فى غير ما إذا كان الإناء وسيطاً عادة فى الأكل والشرب منهما ممنوع كما ظهر ممما تقدّم. نعم الأحوط _ 
كما مرّ _ تركك مطلق استعمال الإناء من أحدهماء ويتحقّق ذلك بإعماله فيما أعدّ له أو فيما يسانخه؛ سواء كان بوضع شىء فيه 
أو تفريغه فى غيره» وإلا فلا بأس به. وعلى ذلكك فلا بأس بتفريغ ماء السماور من أحدهما فى الدلو مثلاً دون ما هو المتعارف من 
تفريغه فى القورى ونحوه. وكذا لا بأس بوضع غير المأكول والمشروب فى إناء الطعام من أحدها دون وضع المأكول فيه ولو 
لغنى الأكل» ومكد ا (السستاتن ). 


يبعد(١)‏ حرمه شرب 


.١-١‏ المحرّم هو استعمال السماور فى طبخ الشاى دون نفس شربه. (النائينى). * بل بعيد إذا كان الصابٌ غيره» نعم لو كان 
هوالصابٌ لفعل حراماً لكن من جهه الصبّ لا من جهه الشرب. (الإصفهانى). * بل يبعد. (محترد تقى الخونسارىء عبدالهادى 
الدبرائض «الأراك ابه عضا (صيدن اللدرة الى + العسن السهاون النض كراهن اخدهبالاً إشكال فى حريه 
لكونه استعمالاً» وأمّرا الشرب بعد صبّه فى آنيه من غيرهما خصوصاً إذا لم يكن هو الصابٌ» ولم يكن الصبٌ بأمره أيضاء ففى 
كونه استعمالاً لأحدهما حتّى يحرم فمحلٌ نظر. تعمء الأسحوط الاجتئاب كما مر آنفاً. (الإاصطهباناتى). * بل بعيد. (أحمد 
الخونسارى). * بل بعيدء خصوصاً إذا كان الصاب غيره وبغير أمره. (عبدالله الشيرازى). * بل لا يحرم الشرب وإن حرم الصبّ. 
(الخمينى). * بل هو بعيدء والأأظهر أن شربه ليس بمحرّم» نعم نفس الاستعمال محرّم. (المرعشى). * بل لا حرمه فى شرب 
الشاى. (الآ-ملى). * بل الأخذ منه للشرب كما مرّ. (محمّرد رضا الكليايكانى). * بل يبعدء نعم نفس الصبٌ استعمال محرّم. 
(السبزوارى). * بل فى غايه البعد. نعم» استعمال السماور حرام. (الروحانى). 


الشاى(1١)‏ فى مورد يكون السماور(؟)(وعاء إسطوانى يُغلى فيه الماء» يوضع على رأسه إبريق الشاى ليطبخ الشاى على بخار هذا 
الوعاء. و يستخدم فى بلدان مثل العراق وايران و تركيه و سوريه و....) من أحدهماء وإن كان جميع الأندوات ما عداه من 
غريفها 


عدم سرايه حرمه الأكل والشرب إلى المأكول والمشروب 


والحاصل: أن فى المذكورات كما أن الاستعمال حرام(؟) كذلكك الأكل والشرب أيضاً حرام(). نعم» المأكول والمشروب لا 


لصيل 


ص: زذضن 


.١ -١‏ بل هو بعيد» والمحرم نفس الاستعمال دون شرب الشاى. (الكوه كمرئى). * الصبّ من السماور إن كان من شارب الشاى 
فهو حرام وإن كان غيره وشرب فى غير الذهب والفضّه سواءً أمر بالضّب أو لاء فحرمه الشرب ممنوعه. (الرفيعى). * بعيد جد 
نعم صبّ الماء من السماور حرام لأ نّه استعمال له. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. المحوّم هو استعمال السماور فى طبخ الشاى دون نفس شربه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * قد عرفت أن الظاهر 
عدم حرمه شرب الشاىء بل المحرّم هو استعمال السماور. (الشاهرودى). * بل هى بعيده إلآ مع صب الماء من السماور فى 
الفنجان؛ نعم استعمال السماور فى غلى الماء وطبخ الشاى من مطلق الاستعمال الذى تقدّم أن الأحوط تركه. (السيستانى). 

ال مو أن حرمته مبسه على الاحتباط. (الخوتى). * إذا عل أكلا وشرباً منها وفيها عرفاً. (ضدر الدين الصذر). :على الأحوط 
كما مرٌ. (السيستانى). 

*- ع. بل الظاهر عدم حرمه نفس الأكل والشرب وإن حرم الاستعمال. (الجواهرى). * إذا كان الأكل والشرب من الآنيه دون ما 
يكون استعمالها من مقدّماته كما فى السماور والقدر ونحو ذلك. فإِنٌ المحرّم حينئذٍ هو ذلك الاستعمال المقدّمى دون نفس 
الأكل والشسرب. (التائيتى: جمال الدين الكلبايكائى). * حرمتهما ممتوعه: إلا إذا عدا استعمالاً فيندرجان فى غتوان الاستعمال» 
فلا وجه لذكرهما فى قباله. (الإصفهانى). * بما أنه استعمال للآنيه وفعل يتعلّق بها. فلا يحرم الازدراد والبلع ونحوهماء من غير 
فرقافى ذلك يبن الأعذامق شن الإناء كالشرب مه متاك وبين ما إذا أخد.مافيه كيء آغر كالقاشرق وتحوه. (الكوه 
ككرق )ع إذا كناف اسمصيالة لأسايفماة و الل فاك وده لحرديينا من عر عد اتديدهوإة كات الأحوظ الاتضيان كيان 
(الاتطبيباناق): الى كاة اتشعالة ورضلاق الأكل والغري من الآنبدة وإلاً قلا وجه للحرمت كاهو كذ كتنف السناوار والقدو 
وأكالهساء (الشاهرودى) + م عدق ألهما فى آنه اذهب والفضه وإلة متختصن التدرمه بالاستعيال. (الميلاتى) + إذا كانا 
باستعمالها لا فيما كان استعمالها مقدّمه لهماء وإلآ فهو حرام دونهما. (عبدالله الشيرازى). #فيه منع. (الآملى). * حرمتهما فى قبال 
الاستعمال غير معلومه» بل لا وجه لها. (محممد رضا الكليايكانى). * قد عرفت التفصيل فيه. (السيستانى). 


حراماً ( فلو كان فى نهار رمضان لا يصدق أنه أفطر على حرام» وإن 
درف 


أت اشكل وااقكره دس سردي 3 ملق البحريه الأعان لا من له ال درم الأفعال البكانيه لهأ فدرم لمك ريس عمد 
أكلهاء فبهذا الاعتبار يصدق أنّ ما فى إناء الذهب والفضّه حرام غايه الأمر الحرمه هنا بالعنوان الثانوى كالمغصوبء ولا فرق فى 
باب الإفطار المحرّم بين الإفطار بالميته والإفطار بالمخصوبء فكيف لا يكون الأكل من آنيه الذهب إفطاراً على حرام؟! الله إلآ 
أن تكون الحرمه بما أنه استعمال للإناء وفعل متعلق به. فلا يحرم الازدراد والبلع» ولكنه بمعنى إنكار حرمه الأكل والشرب» وهو 
خلاف ما صرّح به. (الشريعتمدارى). * لا يخلو من تأمل لو عمّم الإفطار بالحرام بالنسبه إلى الذاتيّ والعرضي. (المرعشى). * لا 
وقع لهذا الكلا-م؛ إذ لا معنى لحرمه المأكول والمشروب إلآ حرمه أكله وشربه؛ نعم الأكل من الآننيه المغصوبه لا يكون من 
الإفطار على الحرام؛ والفرق بين الموردين ظاهر. (الخوئى). * لا معنى لحرمه المأكول والمشروب إلا حرمه أكله وشربه؛ نعم 
حرمته فى المقام إِنْما هو بالعنوان الثانوى؛ ولا يختلف الحكم فى من أفطر على محرم بين ان يكون محرّماً بالعنوان الأموّلى 
ومحرماً بالعنوان الثانوى لاطلا-ق دليله ولا يقاس عليه الأكل من الآنيه المغصوبه فإنّ التناول منها محرم لأ نّه تصرف فيهاء وأما 
الأكل بعد التناول فلا يعد تصرفاً فى الاناء المغصوب فلا يكون حراماًء نعم فى الشرب منها قد يصدق عليه التصرف عرقاً إذا كان 
بمماسّه الفم للإناء كما هو الغالب وإن امكنت التفرقه بين الامتصاص فهو تصرف محرم والابتلا-ع فهو ليبس كذلكء ولكن 
الاحتياط فيه شديد. (زين الدين). * لا اتصوّر معنى لحرمه المأكول والمشروب سوى حرمه الأكل والشرب. نعم الأكل من الآنيه 
المغصوبه لا يكون من الافطار على الحرام. (الروحانى). 


صدق أن فعل الإفطار حرام(1)» وكذلكك الكلام(؟) فى الأكل والشرب من 
ص: ع 


١-١.أى‏ من حيث إضافته إلى أمر خارج لا إلى نفس ما يفطر به. (الميلانى). 

؟- ”. على ما قدّمناه. (صتدر اللديت الصدر). * ومثل ما ذكرء كما فى نهى الوالدين عن تناول غذاء مخصوص أو نذر عدم أكل 
الغذاء المخصوصء فإِنّ الحرام هو الأكل دون المأكول. (مفتى الشيعه). * فيه نظر فإنّ المحرّم فى المغصوب إِنْما هو التصرف 
فيه ولا يصدق على الأكل والشرب منه من غير مباشره نعم لا- فرق فى حرمه التصرف فيه بين كونه استعمالاً عرفاً أم لا 
(السيستانى). 


الظرف الغصبى١١).‏ 


(مسأله ؟١١):‏ ذكر بعض العلماء أنه إذا أمر شخص خادمه فص الشاى من القورى(القورى: إبريق الشاى. (فارسيه).) من الذهب 
أو الفضّه فى الفنجان الفرفورى(5)» وأعطاه شخصاً آخر فشربء فكما أنَّ الخادم والآمر(؟) عاصيان(6) كذلكك 


ص: 8 


.١ -١‏ الظاهر بناءَ على التعميم المذكور الفرق بين أكل الشىء المباح من الظرف الغصبئ وبين الأكل من الآنيه المصنوعه من 
أحد الفلزين من جهه عدم صدق الإفطار بالحرام على الأوّل قطعاًء وإن كانت مقدّمه الإفطار وهى تناول الطعام مثا محرّمه 
بخلاف الثانى. (المرعشى). * فيه أيضاً لا يحرم إلا التصرّف. (محمّد رضا الكليايكانى). 

-١‏ ؟. معرّب الفغفورى نسبه إلى فغفور ملكك بلاد الصين. (المرعشى). 

*- ". الآمر لا يشاركك الخادم فى المعصيه أصللا فإنّه إن كان فعل الخادم مسبباً توليدياً عن فعل الآمر بحيث يسلب عنه الاختيار 
ويكون مقهوراً له فالعاصى هو الآنمر فقط» وإن لم يكن كذلككء فالعاصى هو الخادم فقط دون الآمرء إلا أن يصدق على أمره 
عنوان المعاونه على الإثم وهو ممنوع جداً لعدم انطباق ضابطها عليه» وأمًا الشارب فلا يعد فعله هذا استعمالاً لهما حتى يكون 
حراماً. (الشاهروذع). 

#- ع. على القول بحرمه مطلق الاستعمالء وعليه فعصيان الخادم من جهه الاستعمال وعصيان الآمر للأمر بالمنكر, وأمَا الشارب 
فيحرم شربه إذا كان مبرزاً للرضا به. (السيستانى). 


الشارب لا يبعد(١)‏ أن يكون عاصياً (5) ويعدٌ 
ص: م 


ات أو نا فس الم تق اللخوسارعع الآرااكق ا يميد ذا . [القبر وعد ار )ديل هو بعيد دا نل العاقيتى إئنا الأأمرنه وإعنا 
المأمور. هذا لو قلنا بحرمه مطلق الاستعمالء وإلا فالأمر أوضح. (الفانى). * نفى البعد منه قدس سره بعيد. (المرعشى). * بعيد 
جدًاً. وفى الآمر والخادم تفصيل. (السبزوارى). * فيه بُعد. (محممد الشيرازى). * بل يبعد. (تقى القمى) * بل بعيد؛ لأنَّ الشرب 
من ا الشارب لا غك استدمالا. (مقس «القتيعة) عد بل هو كينب( اللتكرانى). 

اق كرو عادبا 17ل دو الاقريتغديه |ة الظاض أل لصي حرو (الشراهري لمعيل معد دا بو قوق هذا أمند ديالا 
لهما ممنوع أشدّ المنع. (الإصفهانى). * محل تأمّلء نعم الأحوط الاجتناب كما مرّ. (الإصطهباناتى). * بل هو بعيد غايته (الكوه 
كمرئى). * الظاهر عدم كون الشارب عاصياء ولا يعد هذا استعمالاً منه لهما. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يبعد. (الحكيم). * لو 
فرض منه الإعانه على الإثم, وإلآ فلا. (الميلانى). * فى غايه البعد. ولا يعدٌ هذا استعمالاً منه لذلكك القورى. (البجنوردى). * بل 
فيه ذا لحن الخوشارف). ايل يعد كبا هن (غبد الله الشبرارق )© لأ وسحه لنوما ذكره كنيف غاه (الخنيد ).يل 


هو بعيد. (الخوئى, الروحانى). * الظاهر عدم كونه عاصياً فى شربه. (زين الدين). 


ذال ةمه اتعمالة تومه 


(مسأله 1): إذا كان المأكول أو المشروب فى آنيه من أحدهما ففرّغه فى ظرف آخر بقصد التخلص(؟) من الحرام لا بأس 
به(5) ولا يحرم 


ص: وخر 


]ف كان لقتنا رب تين علن #الكقوو له جد صادور القلدا. نوما بناعيهنا لأيقة شري جد الشناررين: المي را ليجنا 
(الفيروزآ بادى). * العجب فى هذا العدٌ بعدما عرفت. (المرعشى). * على الأحوط. (محمّد رضا الكليايكانى). 

1- ؟. مجرّد قصد التخليص لا يجدى فى جوازه؛ بل لو كان وقوع المأكول أو المشروب فى الآنيه بلا اختيار من مالكه جازء وإلآ 
فلا. (النائينى» جمال الدين الكليانكانى) * أو بقصد آخرء إذ عدم حرمه الشرب لا تتوقف على قصد التخلص فقط. (المرعشى). 
* لا أثر لمجرّد القصدء بل لابدّ أن يكون التفريغ على نحو لا يَعدَ استعمالاً له كما تقدّم توضيحه. وعلى أى تقدير فلا يحرم 
الأكل والشرب بعد التفريغ كما عرفت. (السيستانى). 

- ". نفى البأس عن التفريغ إِنْما هو فيما يتمخحض فى قصد التخليصء ولا يصدق معه الاستعمال مثل صدقه فى تفريغ الجاى من 
القورى فى الفنجان. وإن قصد تخليصه منه وأمًا جواز الأكل والشرب بعد التفريغ فلا ينوط بهذا القصد. (الميلانى). * قصد 
التخلّص لا يجوّز الاستعمالء إل إذا كان لازماً وكذاء الحال فى الغصب. (عبداللّه الشيرازى). * إن لم يصدق على التفريغ 
استعمالهما كذلك على مبنى من حرّم استعمالهما مطلقاً. (المرعشى). * إن لم يكن مصداقاً للاستعمال. (الآملى). * إن لم يكن 
إفتهال الآنيه باصارف أو كان ذ لكك معد النويب وإلآ فقضه التخامن غير اتجل: ايد رضا الكليا كان )بع كرا ايكون 
التفريغ نحو استعمال الآنيه» بل يكون هو نحو استعمالها المتعارف. فإِنٌ استعمال القدر بعد الطبخ بها هو إفراغ ما فيها فى الأوانى» 
واستعمال إناء الشرب الكبير بعد ملئه بالماء هو إفراغ ما فيه فى الكوُوس للشربه واستعمال السماور بعد طبخ الماء فيه هو إفراغه 
قن إبريق الشاى نم فى الك وس فإذا كان الإناء المفرغ من الذهب أو الفضه حرم هذا التفريغ؛ لأنّه استعمال للإناء» ولا يجدى 
فيه قصد التخلص من الحرام, أمّا الأكل والشرب بعد التفريغ فى الظرف الآخر فهو ليس بمحرم كما تقدّم» نعم يجزى ذلكك فى 
ما إذا كان التفريغ لا يعد استعمالاً للآنيه فإذا قصد به التخلص من الحرام كان جائزاً. (زين الدين). * المستفاد من النص حرمه 
استعمال آنيه الذهب والفضه والإفراغ نحو منه فيحرم. (تقى القَمَى). * مجرد هذا القصد لا يجدى فى الجوازء نعم إذا كان بقاؤه 
فيها ضرراً عليه جاز. (الروحانى). * الفرق بين تفريغ الماء من السماور وبين تفريغ الماء من ظرف منهما إلى ظرف آخر (بأنّ 
الأوّل يعدّ من الاستعمال المحرّم, والثانى لا يعدٌ) محل تأمّل ونظرء فمجرّد قصد التخلّص من الحرام لا يوجب جواز التفريغ. 
(مفتى الشيعه). 


الشرب أو الأكل بعد هذا. 
حكم انحصار ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين 
(مسأله 35): إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين فإن 


ص: ان 


أمكن تفريغة فى .طرق ا غرة 3 وهب كل والةسقط 85 وجوت الرضوء أو 
ص: ع 


.١ -١‏ إذا لم يعد التفريغ استعمالء وإلآ يتعين التيممم إلا بعد العصيان. نعمء إذا كان التفريغ جائزاً بأن وقع ماؤه فيه بلا اختيار منه 
أو واجباً بأن يطالبها المالك مثلاً يجب التفريغ والوضوء. (عبداللّه الشيرازى). * على نحو لا يعدّ التفريغ استعمالاً للآنيه أو لا 
يكون محرّماء كما إذا قام به طفل أو شخص آخر جاهل بالموضوع وإن كان ذلك بأمر المكلف فيجب التفريغ حينئفٍ ويصح 
الوضوء والغسل» ويصح إذا تناول من آنيه الذهب أو الفضه مقدار وضوئه أو غسله ولو بنحو الاستعمال» فوضعّه فيإناء من غيرهما 
ثم توضاً به أو اغتسل وإن أثم بالتناول. (زين الدين). * ل-وجه لوجوب التفريغ» إلأفى مورد لا يكون حراماً فى نفسه. 
(الروحانى). * بحيث لا يَعدٌ استعمالاً له» كما تقدّم توضيحه. (السيستانى). 

7- ؟. على الأحوط. (آل ياسين). * لو لم يكن هذا النحو من الاستعمال أيضاً محرّماًء كما هو كذلك فى بعض الصور لا مطلقاً. 
(الشاهرودى). * هذا فيما إذا لم يكن الإلفراغ مصداقاً للاستعمال. (تقى القمّى). * بناءَ على حرمه مطلق استعمال الإناء من 
أحدهما كما هو الأحوط؛ ووجوب التفريغ على هذا المبنى يختص بما إذا كان التوضّؤ منه بالاغتراف أو بالصبٌ أو نحوهما مما 
يُعدَ فى العرف استعمالاً للإناء» دون ما إذا لم يعد كذلكك, كالتوضّؤ بماء السماور أو دلّه القهوه ونحوهما. (السيستانى). 

*- ". بل لا يسقطء ويصيح الوضوء والغسل منها مع الانحصار على الأقوى. (آل ياسين). * فيه تأمل» كما تقدّم من الإشكال فى 
حرمه مطلق استعمال أوانى الذهب والفضه. (السيستانى). 


الغسلء ووجب التيمّم» وإن توضّأ أو اغتسل منهما(١)‏ بطل(1)» سواء أخذ الماء منهما بيده( أو صبّ على محل الوضوء 
ص: 8 


.١ -١‏ بالصبٌ أو الارتماس بقصد الوضوء لا بغيرهما. (الفانى). 

؟- 1. قد تقدّم التفصيل فى ذلكك. (صدر الدين الصدر). * لا إشكال أنه فعل حراماً» أمَا البطلان فى غير صوره الارتماس 
6 نظرء وكذا مع عدم الانحصار. (كاشف الغطاء). # للصحه وجه فى غير الارتماس» وكذا مع عدم الانحصار. (الحكيم). * 
على الأحوطة وإن كان لوج ضح (الشيق )ذا الصحه وعدا غير الاتحضاره وغير ضورة الآرثماتتن: (تتيد الشيزازى). * 
هذا فى صوره الارتماس» وأمًا فى غيره فيمكن التصحيح بالترئّب.(تقى القممى). * للحكم بالصحه مطلقاً وجه. كما مرّ نظيره فى 
الإناء المغصوبء ومنه يظهر النظر فيما بعده. (السيستانى). * يأتى فى الوضوء من الآنيه المغصوبه التفصيلء وأنّه يبطل إن كان 
بنحو الرمسء وكذا بنحو الاغتراف مع الانحصارء ويصحح مع عدمه. (اللنكرانى). 

*- ". فيه تأمّل. (الفيروزآ بادى). * إلا إذا أخذ الماء بمقدار الوضوء مره واحده. (الكوه كمرئى). * بل يصيح مطلقاً على الأظهر 
بعد أخذ الماء منهماء سواء كان بغرفه واحده أم أكثرء وكذا الحكم مع الصبٌ والارتماس إذا قصد الوضوء أو الغسل بعدهما 
بامزاز البك وقيرهاء واق كا عاصياً بالتصوّف المقدّمى» وكذا الكلام فى فرض عدم الانحصار أو إمكان التفريغ. (عبدالهادى 
الشيرازى). * للصحه فى هذه الصوره وجه قوىء بل هو الأقوى لو أخذ بالمقدار الكافى دفعه واحده وإن كان أخذ الماء من 
الآثية معددهاً. (الميلانى). * يتم ذلكف حبك لآ يكون أخل الماء بمقذار الوضو دفعه واحده (المرغعقى). + إ5ا كان بالأحد منهما 
بالاغتراف ونحوه؛ فالظاهر الصحه مع الانحصار وعدمه وااغعي فى الأحد مه وما ذ كر افى هذه السأله غير وجيه, جسن 
القسن )ب الأ ذا لعحق الما ويقدار مكف الرقيو مره واحتدة (الروبهااق انمه يمك الفرق ون عاذ كره الماون أن 'فى الصت 
بقصد الوضوء ضدق الاستعمال غرفاً بخلكق الارتماس والاغتراف» فقن صدق الاسعغمال فيهما تأملء فالبطلان فى الضوره 
الأولى دون الثانيه. (مفتى الشيعه). 


بهما(0» أو ارتمس فيهما. 
وإن كان له ماء آخرء أو أمكن التفريغ فى ظرف آخر ومع ذلكك توضّأ أو اغتسل منهما(1) فالأقوى أيضاً البطلان80) لأ نه 
ص: اع 


1-١‏ إذا صب على أعضائه وَل ثم قصد الوضوء بإمرار اليد عليها يصخ الوضوء وكذا الغسل. (مهدى الشيرازى). 

بعلي التحى السابق [القاق ): 

*- ". مع عدم تحقّق قصد القربه. (الفيروزآ بادى). * الصحه مع عدم الانحصار أقوىء وكذا مع الأتحضار أيضا لو حداف العرفه 
الألولى بمقدار الكفايه كما فى المغصوب. نعم؛ لو ارتمس فى الآننيه من أحدهما أو المغصوب اتّجه البطلان مطلقاً. (الناثينى» 
مال الدين الكليايكاتن): + يل الأقرص المنسه فى هذه الصوره (الخاترى )زع فى صورة الضت والأركماس: (محتى تقى 
الخونسارىء الأراكى). * بل الأ.قوى الصحه فى صوره الا-غتراف. (الكوه كمّرئى). * هذا إذا كان بالصبٌ بهما أو الارتماس 
فيهماء وما إذا كان بالاغتراف منهما فلا يبعد الصحه. فإنٌ الاستعمال المحرّم هو نفس الاغتراف» وهو من مقدّمات الوضوء أو 
الغسلء وأمّرا الغسل بعد الاغتراف فعدّه استعمالاً لإحدى الآنيتين ممنوع: إلآ أنّ الأحوط ما فى المتن. (الإصطهباناتى). * بل 
الأقوى هو الصحه إن كان بالاغتراف منهماء لا برمس العضو فيهما أو الصبٌ منهما عليه. (البروجردى). * إذا كان بالرمس فيها 
كما مرّ. (مهدى الشيرازى). * بل الأقوى الصحه إذا كان بالا-غتراف دون الصبّ بهما أو الرمس فيهماء إلآ أن يقال بصدق 
التوضّؤ من آنيه الذهب مثلاً عرفاً» ولا يبعد ذلكك. (الرفيعى). * بل الأأقوى الصحه إذا كان التوضّؤ والاغتسال بالا-غتراف. 
(الميلانى). * ما هو الحقّ فى هذه المسأله هو أنه مع عدم الانحصار يصح إذا كان بالاغتراف لا بالرمس أو بالصبٌ أو باستعمال 
الإناء بشكل آخر فى نفس الوضوء أو الغسل» وقد تقدّم ذلك فى المسأله التى ذكرها فى أوّل هذا الفصلء وأمًا مع الانحصار 
فإن أخذ بمقدار الوضوء أو الغسل دفعهٌ واحدة بالاغتراف أو بتفريغه فى إناءِ ليس منهما صح أيضاًء وإلا فلاء والوجه واضح. 
(البجنوردى). * لا قوّه فيه. (أحمد الخونسارى). * بل الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * تقدّم أنّ الأقوى صحه الوضوء فى صوره 
عدم الاتحضار إذا كان شحو الاغتراف التدريكى: والبطلاة فى غبر صوره الأرساس: إن كان لاأحسمال الصحه فيها أيضا وح 
(الشريعتمدارى). * بل الأقوى الصحه إن كان بالاغتراف: لا بالصبٌ أو الرمس فإنٌ الأحوط فيهما البطلان» وإن كان وجه للصحه 
أيضاً فيهماء بل الأمر كذلكك؛ بل أوضح لو جعلهما محلا لغساله الوضوء. (الخمينى). * الأقوى الصحه فى صوره الاغتراف»بل 
والصبٌ إن قصد الوضوء أو الغسل بعد الصبّء نعم لو قصد إحدى الطهارتين بنفس الصبّ تكون الطهاره باطله؛ لمكان اتحاد 
المحرّم معه وفى النفس منه شىء بالنسبه إلى الارتماس أيضاً.(المرعشى». * بل الأقوى الصحه فى غير صوره الارتماسء ولا يبعد 
الحكم بالصحه مع الانحصار أيضاً. (الخوئى). * بل الأقوى الصحه. إن كان بالاغتراف منهما كما تقدم نظيره. (الآملى). * إن لم 
يكن بالا-غتراف وإلأ منع. (السبزوارى). * إذا كان بنحو الإرتماس فى الآننيه» أو بنحو يصدق أنه غسل أعضاءه بهاء كما إذا 
أجرى الماء على العضو من الآنيه نفسها لا بمباشره يده بعد الصبّء وأما إذا كان بنحو الاغتراف التدريجى أو بالصبٌ على العضو 
ثم إجراء الماء عليه بمباشره اليد فالأقوى الصحه وإن أثم بالمقدمه. (زين الدين). * فيه إشكال فى بعض الصور التَّى مرّت آنفاً. 
(محمد الشيرازى). * إذا كان الوضوء أو الغسل بالارتماس أو بالصب منها على العضوء وأا إذا كان بالاغتراب فالأظهر الصحه. 
(الروحانى). ‏ فيه منع؛ لما أشرنا إليه من أن فى صوره الالغتراف لم يصدق الاستعمال؛ وفى صوره الرمس يشكك فى كونه 


استعمالاً عرفاً. (مفتى الشيعه). 


ا 


وإن لم يكن مأموراً بالتيمم إلآ أن الوضوء أو الغسل حينئفٍ يعد استعمالاً )١(‏ لهما عرفاء فيكون منهياً عنه(1) بل الأمر كذلكك() 


ص: رذ 


١-١‏ إذا كان بالرمس أو الصبّء وأمّا إذا كان بنحو الاغتراف منهما فكونهما استعمالاً لهما ممنوع. (الاصفهاتى). * ممنوع. 
(الحكيم). * إذا كان بنحو الارتماسء وإلآ فلا يعدّان استعمالاً. (الشاهرودى). * إذا كان الوضوء برمس العضو فيهما أو الصبٌ 
منهما عليه» وأمَا مع الاغتراف فالأقوى الصحه كما فى المغصوب. (محمّد رضا الكلبايكانى). 

8 هن الأحوطك: (البقوتى). 

*- ". بل ليس كذ لكك وحسبان العرف لا مساغ له. (الميلانى). * ليس الأمر كذلككء ثم إِنّه لو ذهبنا إلى ما ذكره فلا فرق بين 
قصده لذلكك أو علمه بالاستلزام المذكور. (الفانى). * استعمالهما فى ذلكك وإن فرض أنه كان حراماً إلا أن الأظهر عدم بطلان 
الوضوء به. (الخوئى). * فى إطلاقه إشكالء بل منع. (محمّد الشيرازى). * بل يصمح وإن ارتكب الحرام؛ لعدم اتحاد متعلقّى الأمر 
والتوى : لتق القس )ب ]ذا اتصصير النصت قهماء و إلآ فالأظير الضيمه (الروهاق): 


لو جعلهما(١)‏ محلا لغساله الوضوء(7)؛ لما ذكر من أن توضّؤه حينئل يحسب فى العرف استعمالاً (7) لهماءئعم لو لم يقصد() 
جعلهما مصبا 


ص: عع 


11-1 إكا كان يحيث. يكور الضث عله قفوت فى الأناة. (الحاترى)., *« الأقرى فد أنضا الضحه (الكوه كفرق :همحل تأقا . 
(الرفيعى). * محل إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

ادل واكان الوقيوم أر العبل عله قاقة لرضول الكبالة لأهدهنا (عدن الدوى العيدى) :وعدا كو الأفرى: لجال الدين 
الكليايكانى). * الأقوى الصحه وإن أثم بصبٌ الماء فى الآنيه. والأحوط الاجتئاب.(زين الدين). * إذا كان الإناء معدّاً لأن تجمع 
فيه الغسالاءت كبعض أنواع الطشت فاستعماله إِنّما هو بجعله محلا لغساله الوضوء لا بنفس التوضّؤء وعلى كل تقدير فلا دخاله 
للقصد فى تحدّق الاستعمال وغدمة. (السيستانى). 

*- ". وهو محرّم شرعاًء لكن لا يستلزم بطلان الوضوء أو الغسل. (المرعشى). 

؟- *. مناط البطلا.ن فى كل مورد أن يُعدٌ الوضوء والغسل استعمالاً لهماء أو يصير علّه للحرام. (حسين القَتمى). * مع عدم 
الالتفات إلى الاستلزام. (مهدى الشيرازى). * القصد لا دخل له فى الصدق وعدمه. (تقى القتمى). 


للغساله لكن استلزم توضّؤه ذلك أمكن التق إنه لأ سد لوقيو اسسمجالا البماء بل لا نيفد أذ يقال إن هذا لعي 
أيضاً لا يعد استعمالاً افشلا عن كون الوضوء كذلكة 26 


يكن الغش إلى 


ص: مع 


11 “تحتق عتوان الاستعمال بالفعل دوق قصد الجعل أيضا قريب جدا, (الفيروزآبادق) » كبا عو الأفرق, (البيلاني). #يل 
كوله مق قبيل الفعل التولبدي هن الأغري وسيفل ركرن اتعمالاً لبناء لعن الفرشارى )»هذا الرسداهر العق الستيق 
بالقبول. (المرعشى). * فى إطلااقه تأمل. (الآسملى). * إن لم يكن توليدياً عرفاًء فيحرم حينئٍ من جهه اختياريه السبب. 
(السؤوارف 

ايل بعيك جد ا. (عبدالهادي القبرازئ؛ أحبد الكوسارق)؛ 

*- ". الظاهر أ نّهِ يعدّء فإذا كان الوضوء عله له كان حراماً. (الحكيم). 

دع وهدا هو الأقوى: (التائيق). 

ه- ث. كما لا فرق فى الذهب بين أقسامه من الأحمر والأصفر والأبيض الذى يقال له فى عرف الصوَاغْ فى عصرنا يلاتين» وكان 
اسمه فى السابق اسبيدزرء ودعوى الانصراف غير مسموعه. (المرعشى). 

قمع إذ كاواهى فقوي كفن تن التوسارق» الأراكى انع ولو بالأغمنال الكميادية القنسيهه (الفرهقي )+ أ غير 
المصوغ والمصوغء وأمًا المصنوعى الشبيه بالذهب والفضّه وليس حقيقه أحد منهما فلا يحرم بلا إشكال. (محمّد الشيرازى). 


حدٌ يخرجهما عن صدق الااسم» وإن لم يصدق الخلوص. وما ذكره بعض العلماء من أ نه يعتبر الخلوص وأنْ المغشوش ليس 
محرّماء وإن لم ينافٍ صدق الاسمء كما فى الحرير المحرّم على الرجال حيث يتوقف حرمته على كونه خالصاً لا وجه له. والفرق 
بين الحرير والمقام أن الحرمه هناكك معلّقه فى الأخبار على الحرير المحضء بخلاف المقام فإنّها معلقه على صدق الاسم. 


(مسأله :)١18‏ إذا توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضّه مع الجهل بالحكم(1١)‏ أو 
ص: عع 


.١ - ١‏ إن كان معذوراً. (الجواهرى). * الجاهل بالحكم إذا لم يكن معذوراً فيه كان كالعالم به. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * قصوراًء وإلا فلا يجدى فى كليه باب التزاحم. (آقا ضياء). * يعنى التكليفى مع القصور. (الإصفهانى). : إطلاق 
الحكم بالصحه فى الجهل بالحكم مشكل. (حسين القمى). * إذا لم يكن عن تقصير, وإلآ كان بحكم العمد على الأقوى. (آل 
باسدى)ر © إذا كان عن قضون (ميحس د تت الخر اسازف» الأبراكي» التمل 6 إذا كاهن عدن (الكرء كفرف د إذا كان 
عورا فى يله والآ فالأقرى الطللدة: (صددر التديع العدر)ء» إذا كان معدورا فى عدهله (الاضطيناكات). الأقوى هو 
البطلا-ن مع الجهل بالحكم. (البروجردع). * التكليفى قضوراً ولو نسياناً أو غفله. أمّرا مع اللجهل :ب ليرا أو بالرضيى مطلنا 
فالظاهر فيهما البطلان. (مهدى الشيرازى). * إذا كان الجاهل بالحكم 00 (الحكيم). * إذا لم يكن مقصراً. (الشاهرودى). * 
بشرط كونه معذوراً فى الجهل بالحكم. (الرفيعى). * إذا كان عن قصور لا-عن تقصير؛ لأنّ الجاهل المقصّر بحكم العامد. 
ومسألتنا من قبيل النهى فى العباده: وليس من باب الاجتماع حتّى يفرق بين العلم والجهل. (البجنوردى). * إذا كان عن قصورء 
وإلآ كان محرّماً واقعاً ومعصيةً فلا تصي العباده. (أحمد الخونسارى). * قصوراً. (الفانى). * قصوراًء ومع التقصير الأحوط البطلان 
فيما[لو] قلنا بالبطلان مع العمد احتياطاً. (الخمينى). # حيث كان معذوراً. (المرعشى). * إذا كان معذوراًء وإلآ فالأحوط البطلان. 
(مح د رضا الكلبايكاتني). > إذا كان معذوراء كما إذا كانت الشبهة الحكضه بعد الفحخض:(زين الديق). ‏ إذا كان الجهل عن 
قصور. (محمد الشيرازى). * مع كونة معذاؤرا شرعا: (حسن القسى )دلو كان مجدوراء وأى] الجافل 'المتظير الملتفت فهو 
كالعالم فلا يصيح عمله. (مفتى الشيعه). * قصوراًء وأمَا مع التقصير فالحكم فيه البطلان فيما إذا كان الحكم فيه كذلكك مع العلم. 
اللنكرانى). 


الموضوع(0١)‏ 
ص: /517 
.١- ١‏ إن كان عن قصور. (عبدالهادى الشيرازى). * مطلقاً كان جهله عن تقصير أو قصور. (المرعشى). * الأظهر البطلان إذا 


كان ذلك بالأركياتن» أومالضة هيما على اعقاو مظاناء وكذلك إذا كان بالاغتراف مع الاتحضار وكان جاهلا مقضرا 
وأمَا إذا كان بالاغتراف وكان الجاهل قاصراً أو لم ينحصر الماء بما فى أحدهما صحح. (الروحانى). 


صح(1). 
حكم التوضوٌ أو الاغتسال من إناء الذهب أو الفضه جهاللا بالحكم أو الموضوع 


( مسأله 037): الأسوانى من غير الجنسين لا مانع منهاء وإن كانت أعلى وأغلى؛ حتّّى إذا كانت من الجواهر الغاليه كالياقوت 
والفيروزج. 


ص: مع 


.١ -١‏ إذا كان معذرواًء وأمًا إذا كان مقصّراً فالأظهر البطلان. (كاشف الغطاء). # لكن إذا كان ذلكك بالاغتراف دون الارتماس» 
وإلا فتختصٌ الصحه بصوره الجهل بالموضوع والجهل بالحكم لا عن تقصير. (الميلانى). * مع لزوم تقيد الجهل بالحكم بصوره 
القصور فى التكليفى يكون محل الإشكال؛ لأنّ دخوله فى باب الاجتماع محل تأمل فلا يتركك الاحتياط بالإعاده. (عبد الله 
الشيرازى). * إذا كان عن قصورء أمّا فيما إذا كان عن تقصير فلا تصيّح العباده؛ لأ نّها محرّمه واقعاً ومعصيه. (الشريعتمدارى). * 
إذا فرض بطلان الوضوء أو الغسل مع العلم فالحكم بالصحه فى فرض الجهل إِنّما هو مع كونه عذراً شرعياً. (الخوئى). * إن كان 
معذوراً. (السبزوارى). * الحكم بالصحه يتوقف على كون المكلف معذوراً وغافلا عن الحرمه بحيث لا يمكن توجيه التكليف 
إليه ولو واقعاً» وإلا لا يمكن الحكم بالصحه؛ لاتّحاد متعلّقَى الأمر والنهى. (تقى القتمى). 


( قله 3 الذهب المعروف بالفرنكى(الذهب الفرنكى: هو الذهب الأبييض المسمى ب__«اليلاتين».)00) لا أن 11 بما صنع 
مندة لآ ته فى الحقيقة لسن ذه] لدو كذ الفضه العاف بالورشو فانها لسك فضه بل هى شفر أبيقن. 


الاضطرار إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه 


(مسأله :)١‏ إذا اقسط إلى امسعمال أواتى اذهب أو القفه فى الأكل والغرت وغيزهنا ناز وكذا فى غيرهما مخ 
الاستعمالات» نعم لا يجوز التوضًوء(2) والاغتسال 


ص: 4ع 


3-1 فيه تأقل. (الفيروزآبادى): > فلا فرق فى الذهبب بين الأحمر والأبيضن» فإن الثاتن أيضاً ذعيه وأناها سس بلاتين فهنذا 
ليس من جنس الذهب والفضه على ما يشهد به أهل الخبره. (مفتى الشيعه). 

7- . فيه تأمّل» بل منع. (صدر الدين الصدر). 

- ". بل منه ما هو ذهبء والمدار على الصدق العرفى. (حسين القمى). * المدار فيه على صدق الاسم. فإنّ المنقول أنَّ منه ما 
هو ذهب مغشوش. (مهدى الشيرازى). ‏ وإطلاقه عليه مسامحىّ» وكذا فى الورشو. (المرعشى). 

*- . بمقدار ما تندفع به الضروره. (آل ياسين). 

ه- ه. مع الاضطرار بالتوضؤ فيهما لا بأس به. ولا ينتقل إلى التيمم؛ كما هو الشأن فى كليِه موارد المعذوريّه من قبل النهى فى 
باب التزاحم للجهل أو الاضطرار. (آقا ضياء). * تقدّم أن الأقوى الجواز مع قرض الاتتصار. (آل باسيو)د + إلا إذا كان مقطا 
إلى نفس التوضؤ أو الاغتسال منها. (الكوه كمرئى). * إلا إذا اضطرٌ من جهه التقيّه فيصي لو خالفء ولا ينتقل إلى التيمم. (صدر 
الدين الصدر)». * إلا مع الاضطرارء ويصح حينئذٍ. (الحكيم). * إلا إذا اضطرٌ إليهماء بل لو اضطرٌ إلى الغمس فى الماء أو غسل 
وجهه ويديه منهما يجوز ننه الغسل والوضوءء بل يجب مع الانحصار. (الخمينى). # حيث يكون الاضطرار فى استعمالها مقدّمه 
للتوضؤء وأما إذا كانت الطهارتان مثلاً موردين للاضطرار ص حتا. (المرعشى). * إلا إذا كان مضطراً بالنسبه إليهما فيصحٌ عند 
ذلكك '(الآملين) ع إلة إذا اط بالسيه البمماة عق الأأكراه لبهم (الووباتق ). 


منهما(1)» بل ينتقل إلى التيمم(5). 


ص: لله 


.١ -١‏ إذا لم يكن مضطراً بالنسبه إليهما. (الإصطهباناتى). * إلا مع الاضطرار إلى أخذ الماء منهما. (السبزوارى). * إلا إذا كان 
مضطراً إلى نفس صوره الوضوء والاغتسال منهماء فإنّه ينوى ويصيح على الأصيح. (محمّد الشيرازى). 

١‏ - ؟. الاضطرار إلى الأكل فى الآنيه أو إلى الشرب منها لا يبيح له التوضؤ أو الاغتسال؛ لأنّ الضروره تقدّر بقدرهاء نعم إذا 
اضطر إلى التوضؤ أو الاغتسال بالخصوص من الآنيه أبيح له ذلكك ووجب عليه» وكذا إذا اضطر إلى أخذ الماء منها بمقدار 
الطهاره جاز له استعماله فيها ووجب عليه ولم ينتقل إلى التيمّم؛ لأنّه واجد للماء. (زين الدين). * هذا فيما إذا انحصر الاستعمال 
فيه» وأمًا لو لم ينحصر الاستعمال فيه فيجوز حينئظٍ الوضوء منه فى حال الاضطرارء ولو اضطرٌ إلى الوضوء أو الغسل منهما تقية 
جاز استعمالهاء بل قد يجبء وكذا لو اضطر إلى أخذ الماء منهما فلا ينتقل إلى التيمّم» بل لابدّ من الوضوء والغسل. (مفتى 
الشيعة): إذا جار التحعيالها قينا لأمر خارجى كالإكراه ودفع الضرر عن النفس فلا إشكال فى صحتهماء وعدم الانتقال إلى 
التيمّم. (السيستانى). ٠‏ 


دوران الأمر بين استعمال أوانى الذهب أو الفضه أو الآنيه المغصوبه 
(مسأله +9): إذا دار الأمر فى حال الضرورة بيق استعمالهها أو استغمال الغصك قدمهها(1) 
(مسأله :)7١‏ يحرم(؟) إجاره نفسه() لصوغ() الأوانى من 


ص: ليله 


.١ -١‏ سواء كان التنافى بين دليلى العنوانين من باب التزاحم كما هو المختار» أم التعارض كما قيل ؛ لأهميّه حقٌّ الناس بالنسبه 
إلى حقٌّ الله تعالى محضاًء ولرجحان أدلّه الغصب على أدلّه منع استعمالهما سنداً ودلالهً. (المرعشى). 

؟- ؟. لا يحرم. (الفانى). * بل لا يحرم كما مرّ. (السيستانى). 

-٠‏ ". بناءَ على حرمه الاقتناء» وهو غير معلوم» وكذلكك فى المسأله الآتيه وجوب الكسر على صاحبها مبنيّ على ذلككء وقد تقدّم 
عدم صحه هذا المق. (الكوردئ) عل الكحورط غرفت (عبدالله الشيرازى). * إذا لم يكن للاقتناء كما مرّ. (حسين 
القمى). * بناءً على ما اختاره من حرمه اقتنائهما والانتفاع بهما. (المرعشى). * لغير الاقتناء» وفيه مبنيّ على الاحتياط. (محمّد 
الشيرازى). * بل لا يحرم. (حسن القامى). * لا وجه لحرمتها تكليفاً. (تقى القمى). * تقدّم الكلام فى هذه المسأله وما بعدها. 
(الروحانى). * مر أ نّهِ لا يحرم مجرّد الاقتناءء فلا تحرم الإجاره والآجره لذلكك. (اللنكرانى). 

- ع. على التفصيل المذى تقدّم آنفاً. (آل ياسين). * على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * قد عرفت أنّ الأقوى الجواز إذا 
كان بقصد التزيين والاقتناء. (الحكيم). * إذا كان المقصود من صوغهما الاستعمال دون التزيين» بل يبعد أن بيعهما أيضاً 
كذلكك. (الرفيعى). * تقدّم الكلام فى هذه المسأله وما بعدها. (الخوثى). 


أحدهما(ايل والحرقة 2 حرام(؟) كما مر (0). 
هل يجب كسر إناء الذهب أو الفضه؟ 


ص: آله 


1-1 لغير الأقدناء من الاستعالات المخدمه. (مهدى الشيرازغ). 

؟- 7. على الألقوى لو كان المقصود استعمالها فى الأكل والشربء وعلى الأحوط إن كان المقصود اقتناءها للزينه أو للتجممل. 
(جمال الدين الكلبايكاتي). * إطلاقه حتى فيما لآ يكون ذلك لأجل الاستعمال محل تأقل. (الميلانى). * على الأحوط إن كان 
لغير الاستعمال» وكذا فيما بعده. (السبزوارى). * الحكم المذكور فى هذه المسأله مبن على حرمه اقتنائهماء وقد قلنا بجواز 
الاقتناء فلا تحرم الجر (مفتى الشيعه). 

*- #. قد مر الحكم فيه. (الجواهرى). * وقد مرّ ما هو المختار. (صدر الدين الصدر). * مرّ ما هو الأقوى. (الخمينى). * تقدّم 
جواز اقتناء آنيه الذهب والفضه لغير الغايه المحرّمه» فتجوز إجاره نفسه لصوغها لذلكك, ويجوز له أخذ الأجره عليهاء نعم يمنع 
من ذلكك إذا كان المقصود هى الغايه المحرّمه. (زين الدين). 

*- *. بناءَ على حرمه الاقتناء مطلقاًء أو كونهما فى مظان الابتلاء والاستعمال. (صدر الدين الصدر). * إن كان المقصود الانتفاع 
المحرّم دون مالو كان للاقتناء. (الشريعتمدارى). * لا يجب. (الفانى). #* لا دليل عليه؛ لإمكان الإعراض عنه بلا كسر. (تقيّ 
القفى). 

ه- ه. بناءً على حرمه الاقتناء. (حسين القمى). * فيه وفيما يتفرّع عليه تأمّرل. (محتّرد تقى الخونسارىء الأسراكى). * مع العلم 
باستعمالها فى الأكل والشرب. (جمال الدين الكليايكانى). * بل يستحتٌ. (الشاهرودى). * إذا قلنا بحرمه الاقتناء. (عبد الله 
الشيرازى). * الظاهر عدم الوجوبء ويظهر حكم باقى المسأله. (حسن القمّى). * بل لا يجب عليه؛ ولا يجوز لغيره. (السيستانى). 
#عق تقدير حرمه الأقناء أبضاء وإلا فلا نجي: (اللتكرات). 


كسرهما(!)» وأمّا غيره فإن علم أنَّ صاحبهما يقلمد من يحرّم اقتناءهما أيضاء وأنّهما من الأفراد المعلومه فى الحرمه يجب عليه 


نهيه50), وإن 
ص: وذه 


* ما لم يتخذهما للقنيه. (الجواهرى). * فيه تأمّل. (الإصفهانى). * بل لا يجبء وإِنّما يحرم عليه استعمالهما. (آل ياسين).‎ .١ -١ 
أو ترك استعمالهما. (مهدى الشيرازى). * على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى؛ محمّرد رضا الكلبايكانى» السبزوارى» محمد‎ 
الشيرازى). * الظاهر عدم الوجوب. (الحكيم). * أو إمساكهما لمحض الاقتناء. (الميلانى). * هذا مبنى على حرمه الاقتناء» وقد‎ 
* تقدّم منعها. (الشريعتمدارى). * لا يجب؛ لجواز الاقتناء» ولا يجوز لغيره. (الخمينى). * بناءٌ على المبنى المذكور. (المرعشى).‎ 
لا يجب عليه كسرهماء وإِنّما يحرم عليه استعمالهما واتخاذهما متاعاً للانتفاع بهما فى الحوائج. (زين الدين). * هذا أيضاً مبنق‎ 
على حرمه الاقتناء» أو يبحمل على صوره العلم باستعمالها فى الأكل والشرب. (مفتى الشيعه).‎ 

-١‏ ؟. مع كون الغير أيضاً من يحرّم ذلك اجتهاداً أم تقليداً» وإلآ فيشكل شمول دليل الأمر بالمعروف إِيّاه؛ِ لعدم اعتقاده به 
كما أن الأمر يشكل فى عكسه على فرض عكسه فتأمل. (آقا ضياء). * فيما لو كان الناهى يعتقد حرمه الاقتناءء وإلا فعلى 
الأخوط» وأما الكسر فجب أيضأ على من يرق عدرمه الاقتتات وإل ففيه إشكالء (غبدالهادئ الشيرازع): 


تونف على الكت يجو ز(١)‏ له كسرّهما(؟) ولا يضمن قيمه صياغتهماء نعم لو تلف الأصل ضمن50)» وإن احتمل أن يكون 
صاحبهما من يقلّد جواز الاقتناء أو كانتا ممما هو محل الخلاف فى كونه آنيه أم لا لا يجوز له التعرّض (5) له. 


إذا شى فى شىء كونه إناء أو أنه من الذهب أو الفضه أم لا 
(مسأله 5): إذا شكك(2) فى آنيه(2) أ نْها(ل) من أحدهما أم لل ارسكؤطاى كروفينها ضدان 


ص: م 


11 الأمر دائر بين الوجوب والحرمهه ولا دليل على وجوت النهى عن الشكر إلى هذا اَذ (تقى الققى): 

-١‏ . بل يجب مع فرض التوقف والحرمه. (آل ياسين). * فى صوره امتناع المالكك عن الكسر. (المرعشى). 

*- ". إلا إذا توققف إتلاف الهيئه على إتلاف الأصل أى المادٌهِ أو إتلاف شىء منهاء إن الأقوى عدم الضمان للأصل. (كاشف 
الغطاء). 1 

+ محل ككل و شكال (لحيد الكرمارئ): 

قد قر بالقبيه البذوس (غبدالله الغير ازع): + إذا كانت الغبية مضيذاقه وإلة ةالكحوظل الالجدنات» وكذا فنما بغدى: (الآملى): 
ع-ع. ولم تكن الشبهه مقرونه بالعلم الإجمالى. (الروحانى). 

1- /. فيما لم تكن طرفاً من أطراف العلم الإجمالى؛ وإلآ فيحرم استعمالها. (جمال الدين الكليايكانى). 

#8-م فى الشبهه الموضوعيه (محدل تفى الكوتسارئ: الأراكى). + بالشبهه الموضوعيه. (اللتكرانى). + إذا “كانت الشبهه 
موضوعيه. وأمًا فى الحكميّه فاللازم على غير المجتهد الرجوع إلى الفقيه أو الاحتياط» وأمًا المجتهد فيعمل بما اختاره من الدليل 
ثم الرجوع إلى الأصل أو غيره من المبانى فى الشبهه البدويّه. (المرعشى). 


عليه(١)‏ الآنيه أم لا(؟) لا مانع من استعمالها(0). 
ص: 66 


ا انق به تنضيله (غبدالله القيرارق): 

؟- 7 بل لابد فى كل مورد من الرجوع إلى المقلدء وليس للمجتهد أن يحكم حكماً كلياً فيما يشكك فيه المقلد من الشبهات 
المفهوميه. (عبدالهادى الشيرازى). * مرّ نظيره فى الفرع التاسع. (تقى القمّى). 

*- ". إذا لم تكن الشبهه حكميه. (حسين القتى). : إذا كانت الشبهه موضوعيه. (الحكيم). * إذا لم يقترن الشكك الأول بالعلم 
الإجمالى» وبعد مراجعه العامى إلى من قلننة فى الشكك الثانى. (الميلانى). * نعم إذا كانت الشبهه مفهوميّه يجب على العامى 
الرجوع إلى من يقلده؛ وقد تقدّم. (البجنوردى). * إذا لم دكن الشبيةه حكضه (أحمد الخرسارق). * قدامنا تفضيله: (غبدالله 
الشيرازى). * هذا فى الشبهه الموضوعيه» وأمّا فى الشبهه المفهوميه فيجب على العامى الرجوع إلى المجدهده ول اعجار يفك 
العامى. (الشريعتمدارى). * فى الشبهات الموضوعيه. (السبزوارى). * لابدّ فى الصوره الثانيه من رجوع العامى إلى المجتهد أو 
العمل بالاحتياط؛ لأنّْ الشبهه مفهومه كما تقدّم. (زين الدين). * فيما كانت الشبهه موضوعيه ترفه. وكان ذلك بعد الفحص 
على الأسحوط. (محّدد الشيرازى). * فى الشبهه الموضوعيه» وأمّرا فى المفهوميه فيرجع إلى المجتهد. (السيستانى). * هذا إذا 
كانت الشبهه موضوعيّهء وأمًا إذا كانت مفهوميّه فيرجع المقلّد إلى الاحتياط أو إلى مرجعه فى بيان الآنيه» نظير الرجوع إلى الفقيه 
لبيان معنى الصعيد والفرسخ وغيرهما. (مفتى الشيعه). 


فصل: فى أحكام التخلى 
وجوب ستر العوره عن الناظر المحترم 


(مسأله :)١‏ يجب فى حال التخلى بل فى سائر الأحوال ستر العوره عن الناظر المحترم» سواء كان من المحارم أم لاء رجالا كان أو 
امرأة» حتّى عن المجنون(1١)‏ والطفل المميّزل0» كما أ نّه يحرم على الناظر 


ص: 4ه 


* إذا كان مميزاء وكذلكك الطفل؛ لأنّ مدار هذا الحكم على صدق الاستقباح المنوط بالتميّز بمقتضى السيره. (آقا ضياء).‎ .١ -١ 
الممئز. (مهدى الشيرازى» الخمينى). * إذا كان مميزاً. (الحكيم» السيستانى» محمد الشيرازى» زين الدين). * إذا كان مميزاء وإلا‎ 
فهو كالحيوان. (البجنوردى). * المّ.درك الشاعر. (المرعشى). * إذا كان مميزاً ولو بأقل مرتبه. (الآ-ملى). * مع كونه مميزاً.‎ 
(اللنكرانى).‎ 

1- ؟. للعوره وإن خلا عن مطلق التمييزء ولا يبعد اعتبار التمييز بهذا المعنى فى المجنون أيضاً. (آل ياسين). * المراد من المميز: 
من يدركك قبح العوره بحيث يقبح المنكشف أمامه. (مفتى الشيعه). 


أبقا النظر إلى غوية العو ولي كان سحتو آى طلقا سا 1231 
تحديد العروه و مقدار الستر الواجب 


والعوره فى الرجل20): القبل والبيضتان() والدبر(4» وفى المرأه(8): القبل والدبر(2). واللا-زم ستر لون البشره(/4 دون 
الحجم(لا. وإن كان 


ص: /ام 


.١ -١‏ أى بالغاً سنّ التمييز عادءٌ وإن لم يكن مميزاً بالفعل؛ فلا يتوهّم. (آل ياسين). * على الأ-حوط لزوماً فى الصبى المميّز. 
(السيستانى). 

؟- 7. القبل وما بين البيضتين والدبر فى الرجلء وما بين الدبر والقبل فى المرأه. (مفتى الشيعه). 

- ". والعيجٍ ان (العِجَانٌ: هو ما بين الخصيه وحلقه الدبر» مجمع البحرين: 840) ماده عجن.) وهو ما بينهما على الأ-حوط. 
(المرعشى). 

مدع وكدابما ين التشعيو:والدبر فى الربحل 1 ومابين القبل والدير فن الأ والنفس حك الأحوظ «الاعمطهباناى). 

ه- ه. بالنسبه إلى النساءء وإلآ فبالنسبه إلى الأسجنبيئ من الرجال تمام بدنها غير الوجه والكفّين عوره؛ لعموم وجوب سترهنٌ 
عليهم(النور: 0و١"‏ وراجع الوسائل: باب ١‏ من أبواب التخلى» ح” وه .). (آقاضياء). 

دعر وما نيما (المرعقى) #يل ما نين البنهوالركيه غلى الأحؤط: (الخوى): 

- /. ولو كان عارضياً. (عبدالهادى الشيرازى). * اللازم ستر عين العوره لا اللون وحده؛ كما هو واضح. وفى العباره تسامح. 
(زين الدين). * وإن كان عارضياً والمقصود منه عدم وقوع النظر على نفس العوره. (السيستانى). 

ته إلا أن يكون ميراً للشهوه. (مفش الشيعة). 


الأحوط(١)‏ ستره أيضاً وأمّرا الشبح _ وهو ما يتراءى عند كون الساتر رقيقاً_ فستره لازم(1)» وفى الحقيقه يرجع() إلى ستر 
اللون(6). 


حرمه النظر إلى عوره الكافر 

(مسأله 7): لا فرق(2) فى الحرمه(2) بين عوره المسلم والكافر(/) على الأقوى(6). 
المراد من الناظر المحترم 

(مسأله *): المراد من الناظر المحترم: مَنْ عدا الطفل غير الممتزلق. 

ص: /6 


-١‏ ١.لا‏ يُتركك الاحتياط. (الحائرى). * ينبغى عدم تركه. (المرعشى). 

؟- 7. على الأحوط. (الحكيم). 

*- #. وإن لم يرجع إليه بل رجع إلى الحجم كما احتمل فلا يلزم. (المرعشى). 

عد يل الن شع العو (وون الشين ): 

ه- ه. ناظراً ومنظوراً. (صدر الدين الصدر). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * ما أفاده بالنسبه إلى حفظ العوره عن النظر تام وأمًا 
بالنسبه إلى النظر فلا دليل على حرمته إلى عوره الكافر» ولكن كيف يمكن ترك الاحتياط؟ (تقى القمى). 

#- ت. والأقوى حرمه النظر إلى مجموع العووقية» يق كل عتما (الر قيعي 

بك لا حرمه النظر إلى عوره الكافر محل تأقل. (الجراهرع).: 

لحب لكايه غير معلومة العمين التي ). ]عن الكتشوظ الدهور: (آل باسين ).على الأحوط: (الكاهرووف ميدن 
الققى )ربعيل على الأحوطل, (القمينى» الفرسكني » السيستاتي» اللتكران). + فى القوه إشكال :وإن كان عو الأحوط. (الكرق ).+ 
مماثلاً كان أو غير ممائل؛ سواء كان مثيراً للشهوه أم لا . (مفتى الشيعه). 

عاق بل غير المع مطلقاة لمااغرفت وفيس (آقا هيا #دبل غير المهز مطلقا. (ميندى الشيزاذىالعنين» السيقاتق ).+ 
وكذا المجنون. (الحكيم). * بل غير المميّز مطلقاًء طفالا كان أم مجنوتناً. (البجنوردى). * والمجنون غير المميز. (زين الدين). * 
وق حكيه النحتوة غين العهل يل كل غبر حضن اد الغيرا زف اناو كذا المحرة غير النضر: (اللكرافي). 


والزوج» والزوجه. والمملوكه بالنسبه إلى المالكك. والمحلّله بالنسبه إلى المحلل له(1)» فيجوز نظر كل من الزوجين إلى عوره 
الآخرء وهكذا فى الممل ركه ومالكياة والمحلله والمحلل لول بجر نظر الخالكه إلى مملوكها أو سملو كتياة وبالعكس (لك 


(يأله © لآ هرق للمالكة النظى إلى عووه عمل كد ]ذا كانض بن اس 8 أو سحلله3 أوقي 


ص: 04 


.١ -١‏ إذا شمل التحليل على كشف العوره أو النظر إليها. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. وكذا لا يجوز نظر المالكك إلى المملوكك وبالعكس. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- ". سواء كانت مدخوله أم غير مدخوله؛ ثم ليعلم أنْ ما ذكره هو من باب المثال» والمعيار أن تكون المملوكه محرّمه الدخول 
بأىّ سبب كان من الأسباب» كالمصاهره والرضاع وغيرهما. (المرعشى). * الميزان كونها محرّمه الوط ء لا بالعرض كالنذر 
وشبهه. وما ذكره من الموارد من باب المثال» نعم فى عدّ المحلّله منها إذا لم تكن موطوءه للمحلل أو حبلى منه قبل الاستبراء 
إشكال. (السيستانى). 

؟- ع. على الأسحوطء وللجواز وجه. (آل ياسين). * إلحاقها بالمزوجه والمعتدّه هو الأحوط. (الشاهرودى). * فى إطلاق حرمه 
النظر إلى عوره المحلّله إشكالء بل منع. (الخوئى). * الحكم بالنسبه إلى المحلله والمعتدّه مبنى على الاحتياط. (تقى القتمى). 


العدّه(1» وكذا إذا كانت مشتركه بين مالكين لا يجوز لواحد منهما النظر إلى عورتها وبالعكس(1). 
ما يبستحب ستره 

(مسألة 8)*لأ بحب ينعن الفخذيد ول لالع كف ولة الخعر 88 التانت 

أطراف العورهء نعم يستحبٌ(2) ستر ما بين السرّه إلى الركبه(2)» بل إلى 


ص: 9 


+) أو مكاتبه قد أدذت بعض مال الكتابه ولم تكن مقتده بالجميع» أو الميلر قم الى قن تعد عفني اضر اللبؤة الصد‎ .١ -١ 
أو غير ذلك مها وج حرم وطنيا. (البلات )فى حرم اللكلر إلى حوره المدلله سيما قل وط ءالمعلل له إثاها والععده‎ 
بالعدّه البائنه تأمّل» وإن كان الأحوط التركك. (الروحانى).‎ 

7-1. بل ولا يجوز النظر إلى عوره مملوكته إذا حرم عليه وطؤهاء كخت زوجته أو بنت أمته المدخول بها وأمثالهما. (زين 
الدين). 

#ادابنا دك لس قن العورهة مكنذا العاف والسحاة و01 الشعر النادت فى أطرات العوره شقن كزين العوره مغل 1ن : 
والأحوط الاجتناب» سواء كان ناظراً أم منظوراً. (مفتى الشيعه). 

ع- *. فى إطلاقه تأمّل قابل للتشكيكك فى الإلحاق المتّصل بالعوره بها عرفاً. (آقا ضياء). * لا يُتركك الاحتياط بستره وتركك النظر 
إلبه. (الأصفهانى). * وإن كان الأحوط سنتره. (صدر الدين الصدر). + الأحوط ستره وتركك النظر إليه. (الأصطهباناتى). * وإن 
كان الأسحوط فيه الستر. (الشاهرودى). * الأسحوط ستره وتركك النظر إليه فيما يحسب من تبعها. (الآملى). * لا يتركك الاحتياط 
سعود واجتنتات النظر اليه لأزية الدين). 

ه- 8. وهو الأحوط الأول الأكيد. (المرغفى): 

ع-ع. مر حكم ذلكك بالنسبه إلى المرأه. (الخوثى). 


نصف الساق(1١).‏ 

(مسأله ©): لا فرق بين أفراد الساترء فيجوز بكلّ ما يستر ولو بيده أو يد زوجته أو مملوكته. 

فروع فى ستر العوره 

(مسأله /): لا يجب الستر فى الظلمه المانعه عن الروء يه أو مع عدم حضور(؟) شخصء أو كون الحاضر أعمىء أو العلم بعدم 
حكم النظر من وراء الزجاجه و نحوها 

(مسأله 8): لا يجوز النظر إلى عوره الغير من وراء الشيشه(فارسيه؛ أى: الزجاجه.)0), بل ولا فى المرآه(6) أو الماء الصافى. 
(مسأله 4): لا يجوز(2) الوقوف فى مكان(2) يعلم بوقوع 


ص: ا 


.١ -١‏ فى استحبابه تأمّل. (الخمينىء السيستانى). * فى استحبابه إشكال. (اللنكرانى). 

؟- ”. ولا فى مظانّه عادةٌ. (صدر الدين الصدر). 

*- ". لإحراز المناط وتأيّده بالارتكاز والصدق العرفى. (المرعشى). 

*- ع. الحكم بالنسبه إلى ما فى المرآه والماء الصافى مبنى على الاحتياط» ولعلّ الصناعه تقتضى الجواز. (تقى القتمى). 

ه- ه. الحرام هو النظر وأمًا الوقوف أو التعدّى فلا يحرم الأوّل كما أنّه لا يجب الثانى. (تقى القمى). 

-ع. إذا كان من قصده ذلككء وإلا فمشكل وإن كان هو الأحوط. (آل ياسين». * بمعنى أنه لو وقف ووقع نظره ولو بلا اختيار 
لا يكون معذوراًء لا بمعنى أن نفس الوقوف حرام. (الخمينى). * بمعنى أ نّه لا يكون معذوراً فى وقوع نظره. (السيستانى). * لا 
بمعنى أن نفس الوقوف غير جائز» بل بمعنى عدم كونه معذوراً فى النظر فى هذا الحال. (اللنكرانى). 


نظره(١)‏ على عوره الغير50)» بل يجب عليه التعذى عنه أو غضٌ النظر()» وأمَا مع الشكك أو الظنّ فى وقوع نظره فلا بأس» ولكنّ 


لو شك فى الناظر أو المنظور إليه 


ص: زف 


.١ - ١‏ يعنى بغير اختياره: أُمْرا إذا كان باختياره حرم النظر ولا يحرم الوقوت اله ف افيد به ذلك. (الحكيم). * إذا علم بوقوع 
نظره بغير اختيارء أما لو كان النظر بالاختيار فلا يحرم الوقوف؛ إذ ليس الوقوف علّه تامه للنظر ولا جزءاً أخيراً منهاء ولا بحرم من 
باب المقدّمه إلا ما كان كذلك. (الشريعتمدارى). * إذا كان الوقوع بلا اختيار» وإلآ فالنظر حرام لا الوقوف. (محمد الشيرازى). 
* إذا علم بوقوع نظره بغير اختياره؛ وإلآ فلا وجه لحرمه الوقوف ولو تخبيراً. (الروحانى). * قهراً ولو كان النظر اختياريّاً فلا يكون 
الوقوف حراماً إِنّما يحرم النظر. (مفتى الشيعه). 

؟- 1. بغير اختياره؛ وأمًا لو علم بأنّه ينظر بالاختيار فيحرم النظر دون الوقوف. (السبزوارى). * بدون اختياره أمَا إذا كان مختاراً 
فيه فيحرم عليه النظر ولا يحرم عليه الوقوف؛ وكذا الحكم فى الوقوف فى مكانٍ يغلب فيه وقوع النظر على العوره عاده على 
الأحوط. (زين الديق). 


*- ”. بغمض البصر ونحوه. (المرعشى). 


.)١(رتسلا‎ 


( مسأله :)١١‏ لو رأى عوره مكشوفه وشكك فى أ نُها عوره حيوان أو إنسان فالظاهر عدم(1) وجوب الغضّ (2) عليه وإن علم أ 
نّها(؟) من إنسان وشكك فى أ نّها من صبئ غير مز أو من بالغ أو مميّز فالأحوط(8) 


ص: وف 


.١ -١‏ لا بأس بتركه فيما لا يعلم وجوب ستره سابقاً. (آقا ضياء). * وإن كان الأقوى الجواز إن لم يكن لوجوده حاله سابقه. 

(ضدرالدين الصدر). > وإن كان الأقرئ عدم وجوبه. (الشاهرودى). * بل الأظهر ذلكك» إل مع الاطمئنان بعدمهما. (الميلانى). 
وإن كان الأقوى فى الصوره الأولى عدم الوجوب. (عبداللّه الشيرازى). * والأقوى عدم الوجوب إلآ مع المعرضييه فإن الأحوط 

ذلكك حينئذِ» ومع الشكك فى كونه محترماً فالأ.قوى عدم الوجوب إل مع سبقه بالاحترام والشكك فى زواله» كما لو شكك فى 

عروض جنون موجب لرفع التمئز. (الخمينى). * إذا علم بوجوب الستر سابقاًء وإلا ذة ففى الوجوب تأمّل. (الآملى). * لا بأس بتركه. 

(فقى القن )+ استكياناً. (البسغات ) * فيما إذا كان فى معرض نظر الغير وفى صوره الشكك فى الاحترام لا يجب التسّر إلا 

[ذا كان عتاكك ما يدل على الوقن (اللدكران ). 

؟- 7. الأحوط التركك. (البروجردى). 

يكن لمكان الشك .فى سق الموضوع, (المرعشى). * وإن كان الأحوط التركك. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. يظهر منه العمل فى الشبهه الموضوعيّه فى الجمله. (الفيروزآ بادى). 

ه- ه. وإن كان الأقوى الجواز. (صدر الدين الصدر). * لككنّ الظاهر جوازه. (تقى القمّى). * والظاهر هو الجواز. (اللنكرانى). 


تركف الت قكة وإن شكافى أ نيا من زوجته أو مملوكته أو أجنببه فلا يجوز 
ص: 86 


.١ -١‏ والظاهر عدم وجوب الغضٌ أيضاً. (الحائرى). * لا بأس بتركه للاستصحاب. (آقا ضياء). * وإن كان الجواز لا يخلو عن 
قوّهء لا سيّما فى بعض فروض المسأله ممما تجرى فيه أصاله عدم البلوغ والتمييز المتمّحه لعنوان الخاصٌ وإن كان وجودياً. (آل 
ياسين). * لا فرق بينه وبين ما قبله. (عبدالهادى الشيرازى). * والأ.ظهر جوازه. (الحكيم). * وإن كان الأقوى جوازه. 
(الشاهرودىء حسن القتمى). * وإن أمكن القول بجوازه. (الميلاءنى). * وإن كان جائزاً بمقتضى أصاله الحلّ بعد عدم جواز 
التمت كك بعموم العام» وعدم أصلٍ موضوعي فى المقام. (المجتوردى). + ولكخٌ الجواز غير بعيند؛ لأصاله البراءهء ولأضاله عدم 
نوكه عمد الس . (الشريشدارى). * استحاباً كسابقة. (الفاتى). + والألقوى بجوازة. (الخمينى). * بناءً على كون خروج غير 
التمين بالتخصيص الى وكوة عموم المتع ميحكياً. (المرعشى). * لا بأس بترك الاحتباط. (الخوئى). * وإن كان الأظهر 
جوازه. (الروحانى). انعم لو علم آنه كان سابقا غي رميز ثم شك فى كونه محيزاً يجوز النظر إليه؛ لأصاله عدم التميز. (مفتى 
الشيعه). 


النظر(١)‏ ويجب(1) الغضٌ عنها؛ لأنَّ جواز النظر معلق() على عنوان خاصٌ(6) وهو الزوجته أو المملوكيه فلابدٌ من إثباته(2). 


ولوراق عفوا من يدق اناق لأيدوى ١‏ لمعورك أو غيرها هن أعنباههاذ البظ نفد رإن 


ص: م 


.١ -١‏ على الأحوط. (الكوه كمرئى؛ الشاهرودىء محمد رضا الكلبايكانى: اللنكرانى). * على الأقوى فيما إذا كان هناكك أصل 
موضوعىء وعلى الأحوط فى غيره. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط. وما ذكر من التعليل محل التأمّل والاشكال. (عبدالله 
الشيرازى). 

ابا على الأحوطء: (ضندن الناية الضذر). 

*- ". الأمظهر أنّ التعليق على الأمر الوجودى هنا وفى سائر موارده إِنّما يبجدى حيث يكون مجرى لأصاله العدم. وعليه فيختلف 
حكم هذه المسأله باختلااف فروضهاء كما لا يخفى على المحصّل النبيه. (آل ياسين). * فى التعليل نظر. (الشاهرودى). * فى 
تعليله إشكالء والحكم كما ذكره. لا لما ذكره. (الخمينى). * أو لجريان الأصل الموضوعي المثبت لعدم الزوجته أو عدم 
اللو كيد ناف على جر اك الأضل قن قل هته الامون الحذسم (المرضسي ) 

؟- . محكوم بعدمه ما لم يثبت. (الميلانى). * بل لأصاله عدم الزوجته؛ وعدم كونها مملوكه. (الشريعتمدارى). 

ه- ه. فى إطلاقه تأمّل بل منع. (صدر الدين الصدر). * فى التعليل نظرء والحكم كما أفاد. (زين الدين). * بمعنى أنه محكوم 
بالعدم ما لم يثبت. (السيستانى). 

8- ع. مع فرض الممائله أو المحرميه» أو كون التردّد بين العوره وغيرها مثا يجوز النظر إليه مطلقاً. (آل ياسين). * لمكان 
الأضيل: (المرعشى). 


كان الأحوط التركك(١).‏ 

حكم النظر إلى عوره الخنثى 

(نماله ةلذ بحرو لبجل والاض النظر إل يحبر النفص اقل ران لم1 فمكن أذ يفاك 
ص: 44 


-١‏ ١.لا‏ يُتركك فيما إذا علم الناظر أن هذا العضو من غير صنفه. (صدر الدين الصدر). 

؟- 7. وكذا قبلها بناءٌ على عدم دخولها فى أحد الصنفين» وكونها طبيعه ثالثه كما جنح إليه بعض الفقهاء؛ لأنّهما حينئذٍ عورتان 
أفيلحاق (البرعفي ‏ 

*- م. لا يخفى ما فى المتن من الاختلاط والاغتشاشء والتحقيق أن يقال: النظر إلى قَبلَى الخنثى معاً فى النظر الواحد حرام على 
كل ناظر بالغ وأمًا النظر إلى واحد منهما فإن كان فيما كان الآخر مورداً للابتلاء فلا يجوز النظر أيضاًء وإلا يجوز النظر إلى ما لا 
يشابه قبله» ولا يجوز النظر إلى ما يشابه قبله» أمَا الرجل فلأ نّه يعلم أ نّه إِمَا العوره للرجلء وإِمًا البدن للمرأه الأجنبيه» وأما المرأه 
فلأ نّها تعلم أ نّها إمّا عوره المرأه؛ وَإِمّا البدن لالجل الأحيوي ذافن الربدا والدرات و انا الف فيجوق له أن نظر إلى كل 
واحد منهما فى هذه الصوره. أى مع عدم الابتلاء بالآخر. (الفيروزآ بادى). * الناظر إلى الخنثى إذا كان من محارمها يحرم عليه 
النظر إلى كل واحده من آلتيها؛ للعلم الإجمالى بأنّ أحدهما عوره؛ وإن كان أجنبياً يحرم على الرجل النظر إلى عوره الرجل 
منهاء ويحرم على المرأه النظر إلى عوره الأأنثى منها؛ للعلم التفصيلى بأنّها محرّمه على كلّ حال» والأحوط التركك فى الجميع. 
(زين الدين). * إذا كان المنظور إليه من محارم الناظر يحرم النظر إلى قبله مطلقاًء بناء على تنيجز العلم الإجمالى, وأما على القول 
بعدم تنتجزه إلأ- فى بعض الأ-طراف _ كما قلنا _ يجوز النظر إلى أحدهما مع البناء على تركك النظر إلى الآدخرء وأمًا إذا كان 
المنظور إليه أجنداً يحرم النظر إلى ما يماثل عورته ويجوز النظر إلى الآخر؛ لانحلال العلم الإجمالى. (تقى القمّى). * مع عدم 
اتكشاف كونها رجلا أو امرأه لا يجوز النظر إلى ما يماثل عورته؛ للعلم بكونه عوره بالمعنى الأعتم دون مالا يماثلهاء هذا بالنسبه 
إلى غير المحارم, وأما بالنسبه إليهم فلا يجوز النظر إلى شىءٍ منهما مطلقاً؛ للعلم الإجمالى بأنّ أحدهما عوره بالمعنى الأخصٌّ. 
(السيستانى). 


جربو لكل موسا ء الشكدافى كريد عو ز قله لك 


ص: ل 


.١ -١‏ العلم الإجمالى حاصل بحرمه النظر إلى واحد من العورتين لكل من الرجل والمرأه» ولكنّه منحل بالعلم التفصيلى بحرمه 
نظر كلّ منهما إلى ما يماثله» فنظر الرجل إلى آله الرجوليه حرام؛ لأ نّها إِمَا عوره الرجل أو بدن المرأه فالنظر إليها حرام على كلّ 
حال» وكذلكك نظر المرأه إلى بضعه. وأمًا نظر كل منهما إلى ما يخالفه فلا دليل على حرمته. (الشريعتمدارى). * بناءً على عدم 
كون الخنثى طبيعه ثالثه كما هو الحقّ ودوران الأسمر بين كون المنظور عوره أو عضواً زائداً كالربوه(الرَبْوَه فى الطب: انتفاخ 
الجوف. لسان العرب: 8/171 (ماده ربا).) أو الثقبه«النْْبٌ: التق النافنذّء بالفعح» والجمع: أَنْقَبٍ وتُقُوب. لسان العرب: 5/1١١‏ 
(ماده ثقب).)؛ وكون الناظر محرماً مع عدم مشابهه العضو المنظور لعضو الناظرء والتجويز حينئفٍ لمكان عدم التنجيز فى العلم. 
(المرعشى). 

-١‏ ؟. هذا إذا كان النظر إلى إحدى الآدلتين من القبلء أمّا النظر إليهما معاً فلا إشكال. (كاشف الغطاء). * لما كان يعلم أن 
أحدهما عوره حرم النظر إلى كل واحد منهما فضلل عن النظر إليهما معأ هذا إذا كان الناظر _ محرماًء أمَا إذا كان أجنبياً جاز 
نظره إلى ما يخالف عوره نفسه وحرم نظره إلى ما يوافقها. (الحكيم). * الخنثى تارءً يكون من محارم الناظرء وأخرى لا . أمّا إذا 
كان من المحارم الذى لا يجوز نظره إلى عورته فيعلم إجمالاً بحرمه نظره إلى القبل الواقعى المردّد بين هذين؛ فيجب الاحتياط 
عليه بترك النظر إلى كليهما. وأمّا إذا لم يكن من المحارم فهذا العلم الإجمالى وإن كان له أيضاً ولكن ينحلٌ بواسطه علمه 
تفصيلا بحرمه نظره إلى مماثل عورته؛ لأنّهِ إِمَا عوره» أو بدن أجنبى فلا يجوز النظر إليه على كل حال ويمكن أن يكون كلام 
المتن «لأنّهِ عوره على كل حال» ناظراً إلى هذا الفرضء وإلا لا يستقيم. (البجنوردى). 


الأحوط(١)‏ التركك؛ بل الأقوى وجوبه(7)) لأأنّه عوره(*) على كل 
ص: 2 


.١ -١‏ لاميُتركء بل هو الأقوى فيما إذا نظر كل من الرجل والمرأه إلى ما يماثل قبله. (صدرالدين الصدر). * لمكان العلم 
الاجمالى: (المرعق ). 

"- . الأنقوائيه بإطلاقها مشكله. (حسين القمّى). * لو كان المنظور إليه من المحارم, وإلا فلا يبعد جواز النظر إلى ما لا يماثل 
آله الناظر» وإن كان الأسحوط الترك. (عبدالهادى الشيرازى». * إذا كان المنظور [إليه] مجموع الآلتين» وأمًا إذا كان المنظور 
[إليه ]إحداهما فلا يجوز لغير المحرم النظر إلى سنخ آلته» ويجوز له النظر إلى غير سنخ آلته إذا كانت الآخرى خارجه عن محل 
الابتلاء بأن كانت مستوره مثلاء كما أنّ للمحرم النظر إلى كلّ واحدو منهما بهذا الشرط. (عبداللّه الشيرازى). * فى إطلاقه تأمّل» 
بل منع. (الآ-ملى). * إن كان أجنبداً ونظر إلى العورتين؛ أو إلى مماثل عورته؛ وأما المحارم فالأحوط حرمه النظر عليهم مطلقاً. 
(السيزوارى). * إذا كان الناظر أجنبئاء وعلى الأحوط إذا كان الناظر من المحارم. (مفتى الشيعه). 

اد إذاانظر التوماءاولا معون لك منبيا النظر إلى الآله المشائيف إنالكجل كوا عوره أو لكجل كرنها رن يدن الأجنى أو 
الأجنبته» وأما النظر إلى الآله غير المشابهه فالظاهر هو الجواز؛ لعدم إحراز كونها عوره. (اللنكرانى). 


حال102). 
ص: به 


.١ -١‏ هذا إذا كان المنظور كلتا الآلتين» أو كان من سنخ آله الناظر بأن نظر الرجل إلى آلتها الرجوليه والأنثى إلى آلتها الأنوثيه 
وأمَا مع التخالف كما لو نظر الرجل إلى آلتها الآنوثئه أو العكس لم يحرز كونه عوره كما لا يخفى. (الإصفهانى). * هذا التعليل 
إنَما يتم بالنسبه إلى مماثل عوره الناظر فإنّها عوره كذلكك دون ما خالفه, فتأمّل. (آل ياسين). * إذا نظر إلى كلتيهما أو إلى ما 
يمائل آله الناظر. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * هذا بإطلاقه محل نظر. نعم نظر كل واحد من الرجل والمرأه إلى العضو 
المشابه لعضوه غير جائز؛ لأ نه عوره على كلّ حال وأمًا العضو الغير المشابه فلم يعلم كونه عوره على كلّ حال؛ لاحتمال موافقه 
الخنثى للناظر فى الذكوريه والأمنوثيهء وكون المنظور إليه عضواً زائداً غير العوره فلا يحرم النظر. (الكوه كمرئى). * فى إطلاقه 
تأمّل» بل منع. (صدر الدين الصدر). * على إطلاقه محلّ تأمّل؛ بل منع» بل الأقوى حرمه نظر كل من الرجل والانثى إلى آلتها 
الرجوليه والأننثويّه معاً؛ للعلم الإجمالى بكونه عوره أو كونه جزء جسد الأجنبيه أو الأجنبئ» وأمًا نظر كلّ منهما إلى ما يخالف 
آلته فلا وجه ظاهراً لحرمته. وإن كان الأحوط الترك مطلقاً. (الإصطهباناتى). * غير ظاهر. (الحكيم). * يعنى كلتا الآلتين» وإلآ 
فخصوص آله الرجوليه عوره على كل حال بالنسبه إلى خصوص الرجل؛ كما أن آله الأنوثيه عوره على كل حال بالنسبه إلى 
خصوص المرأه وإن كان ممسوحاً. (الشاهرودى). * على فرض أنّها طبيعه ثالثه وذات عورتين حقيقةً» وإلأ فيحرم النظر إلى 
كلتيهما معا دون إحداهماء إلا إذا كانت الخنثى من محارم الناظر» وأمَا إذا كانت أجنبيّه فيحرم على كل من الرجل والمرأه النظر 
إلى عورتها المماثله لعورته دون المخالفه لها. (الميلانى). * فيه منع» نعم لا يجوز النظر إلى كليهماء ولا يجوز للرجل النظر إلى 
آلته الرجوليه؛ للعلم بحرمته؛ إمّرا من جهه كونها آله الرجل أو بدن المرأه» ولا للمرأه النظر إلى آلته الأنوثيه؛ لما ذكرء ولا بأس 
فى أن ينظر الرجل آلته الأنوثيه والمرأه آلته الرجوليه؛ لعدم إحراز كونها عوره. (الخمينى). * يظهر لكك ما تقدّم منّا بُعيد هذا 
أن إطلاق التعليل عليل؛ إلا أن يدَّعى كونهما عوره لشخص واحد فى نظر العرفء وفيه تأمّلء والاحتياط نعم السبيل. (المرعشى). 
* هذا إذا نظر إلى مماثل عورته وأمّا فى غيره فلا- علم بكونه عوره؛ نعم إذا كان الخنثى من المحارم لم يجز النظر إلى شىء 
منهما؛ للعلم الإجمالى بكون أحدهما عوره. (الخوئى). * بل للعلم الإجمالى بحرمه النظر إلى العوره الواقعته» فالنظر إلى القبلين 
مخالفه قطعته. وإلى أحدهما مخالفه احتماليه وما فى المتن لا يستقيم فى المحارم. (محتّرد رضا الكليايكانى). * إذا نظر إلى 
مماثل عورته؛ أمّا إذا كان الناظر من محارم الخنثى فلا يجوز النظر إلى مماثل عورته ولا إلى مخالفه. (حسن القمّى). * الأظهر 
عدم جواز النظر إلى كل من قبليه للمحارم؛ للعلم الإجمالى بكون أحدهما عوره؛ وأمَا الأجنبى فلا يجوز له النظر إلى ما يمائل 
عورته؛ للعلم التفصيلى بحرمه النظر إليه؛ إمّا لكونه عوره أو لكونه جزءاً من بدن الأسجنبى, وأمّا الطرف الآخر المخالف لعورته 
فبجوز له النظر اليف (الروخات )بع لوانظر كا واسددمن الرصل والمرآه إلى العقيو التمائل لفدو أما النظر إلى العو غير الممافق 
فلم يعلم كونه عوره على كل حال. (مفتى الشيعه). 


لواضطر إلى النظر إلى عوروه الغير 
0 : 
مسأله 1): لو اضطرٌ إلى النظر إلى 
إلى عوره الغير _ كما فى مقام 


ص: 8 


المعالجه(1) _ فالأحوط(؟) أن يكون فى المرآه المقابله لها إن اندفع الاضطرار بذلكك. وإلا فلا بأس. 
حرمه استقبال المتخلى للقبله و كذا استدباره لها 


(مسأله :)١‏ يحرم() فى حال التخلى(5) استقبال القبله واستدبارها بمقاديم بدنه وإن أمال عورته(8) إلى غيرهما والأحوط(2) 
تركك الاستقبال(/) والاستدبار بعورته(8) فقط وإن لم يكن مقاديم بدنه إليهما. 


ص: ا/ا 


.١-١‏ أو غيرها فيلزم عليه ترجيح المماثل على غيره مع الإمكانء وكذا لو اضطرٌ للنظر إلى عوره الغير فى غير مقام المعالجه. 
لفق الفبعة): 

"- ؟. رعايه للنصّء لا لجواز النظر فى المرآه حتى ينافى ما تقدّم. (الشاهرودى). 

*- ". الروايات الوارده فى المقام ضعيفه سنداً» لكنّ الظاهر جريان السيره على الحرمه. (تقى القَممى). * على الأحوط وجوباً 
وعليه يبتنى ما سيجىء من الفروع. (السيستانى). 

ع- *. من غير فرق بين أنحاء الاستقبال والاستدبار من الجلوس والقيام وغيرهما. (المرعشى). 

ه- ه. على الأحوط» كما لا يُتركك الاحتياط بتركك الاستقبال والاستدبار بعورته فقط. (آل ياسين). 

ع- 8. والأولى. (الفيروزآ بادى). * لا يُتركك. (الآملى). * الأولى. (السيستانى). 

لاد ل وعيريا: (مقض الشيه). 

8-4. زحيث يستلزم الاستقبال والاستدبار بالبول. (المرعشى). * الأظهر التفصيل بين الاستقبال والاستدبارء فلا يجوز فى الأوّل 


ولا فرق فى الحرمه بين الأبنيه والصحارىء والقول بعدم الحرمه فى الأوّل ضعيف. 
والقبله المنسوخه كبيت المقدس لا يلحقها الحكم. 
حكم الاستقبال و الاستدبار حال الاستبراء و الاستنجاء 


والأقوى عدم حرمتهما فى حال الاستبراء(١)‏ والاستنجاء(7)» وإن كان التركك أحوط(). ولو اضطرٌ إلى أحد الأمرين تخرء وإن 
كان الأحوط الاستدبار(؟).ولو دار أمره بين أحدهما وترككث الستر مع وجود الناظروجب 


ص: 07 


.١ -١‏ مع عدم خروج البول. (الخمينى). * حيث لم يعلم بخروج البول» وإلآ فعدم الجواز واضح. (المرعشى). 

؟- ؟. الأقوى الحرمه إذا علم أو ظنّ ظَاً اطمئنائياً بخروج شىء من البول أو الغائط فى الاستبراء أو الاستنجاء. (زين الدين). 
بز هذا الاتصباط له جركك, (العاتتي» حمسال الديق الكليايكاني ).+ لا تتركة» بل لعله لا يخلو من وجعه. (آل بالسيقة): اله 
تركك. (حسين القعىء الاصطظهاناتي البروسرد» مهدى الشيرازي» الرفيعء السلاتي» جمد الهوسارىء غبدالله الشتيرازى: 
الآ-ملى). * ولا سما فى الاستبراء. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يتركك؛ لقوله عليه السلام فى المستنجى: «يقعد كما يقعد 
للغائط»(الوسائل: باب 77 من أبواب أحكام الخلوه؛ ح١,‏ 7.). (البجنوردى). * لا يترككء إلا فى الاستبراء مع عدم خروج البلل 
المشعه: (الروحاتيى). 

*- *. بل لا يخلو من قوّه. (الحائرى). * بل لم يكن الأقوى. (حسين القمى). * لا يُتركك. (الإصطهباناتى؛ الميلانى؛ الآملى» تقى 
القَمّى» محمّد الشيرازىء السيستانى). * بل المتعتّن. (زين الدين). * لا ُتركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 


الستر(١١).‏ 
لو اشتبهت القبله 
ولو اشتبهت القبله(؟) لا يبعد العمل بالظنّ() ولو تردّدت بين 


ص: رف 


اق على الأحوط (أحمن التوسارع). 

؟- 1. أى بحسب جميع النقاط ولم يمكنه التأخير» والأوجه حينئذٍ هو العمل بالظن إن حصلء وإلا فيتخير» لكن إن استمر الاشتباه 
لا يعدل عتما اختاره حذراً من القطع بالمخالفه. (الميلانى). * ولو اشتبهت القبله بين الجهات لم يجز له التخلى إلا بعد اليأس عن 
معرفتها و عدم إمكان الانتظار أو كون الانتظار حرجياً أو ضررياً فحينئفٍ يتخر بينهماء ولا يبعد العمل بالظن حينئدٍ لو كان. 
(مفتى الشيعه). 

*- *: على الأسحوط. (الفيروز بادى). * بل يتعتين إن تعسّدر عليه الصبر إلى أن يجد مكاناً تتتضح فيه القبله. (الحائرى). * مع 
الحرج فى صبره» وإلآ فيجب الامتثال الجزمىء ولا تنتهى النوبه إلى الظَنَى منه كما هو ظاهر. (آقا ضياء). * فيه تأرل» إلا أن 
يضطرٌ فيتخلى إلى غير ما ظنّ أ نّهِ القبله على الأحوط. (آل ياسين). * إذا كان الصبر مستلزماً للعسر أو الحرج. (الكوه كمرئى). * 
مع الحرج فى التأخير إلى أن يعلم القبله» أو الانتقال إلى مكان يعلم قبلته» وكذا فى التردّد بين الجهات. (مهدى الشيرازى). * لا 
دليل على اعتباره» وإن كان الأمولى الاجتناب عن الجهه المظنونه. (الشاهرودى). * لو كان فى تأخير التخلى إلى أن يعلم القبله 
ضرر أو حرج. (الشريعتمدارى). * ولا يمكن الفحص وحرجبه التأخير. (الخمينى). * لاستظهار كفايه الظنّ فى مسأله القبله من 
قوله عليه السلام : «يجزى التحرّى أبداً إذا لم يعلم أين وجه القبله»(الوسائل: باب © من أبواب القبله» ح١.)‏ الخبر. (المرعشى). * 
عند الاضطرار والحرج لا مطلقاً. (الآملى). * عند الاضطرار أو الحرج. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا دليل على اعتبار الظنّ على 
الإطلااق» فإِنٌ الاكتفاء بالتحوّى كما فى النصّ(المصدر السابق.) يتوقف على تحمّق الانحصار. (تقى القمى). * إذا كان الصبر 
مستازماً للعسر والحرج الأظهر العمل بهء وإلآ فالأسحوط عدم العمل بالظن لو لم يكن أقوى. (الروحانى). * مع عدم إمكان 
القحسن و كن اللأغير بحرعها (اللتكراق ): 


جهتين متقابلتين اعفان الأعري اران تردّد , بين المتّصلتين (1) فكالترديد بين الأربع 00 التكليف ساقط(؟) فيتخير بين 
ص: ؟/ا 


323 أ اللعيقم الأخيريم من الجيات الآرد بع؛ لإمكان القطع بتركك الاستقبال والاستدبار ذ فى الفرع الأول دون الثانى؛ لاحتمال 
الأمتدباز فى الخداول:عدهما. (القيروز] بادى), 

-١‏ ؟. مع العلم إحيال أن إحداهما قبله ولم يمكن التعيين بالظنّ ولا التأخير إلى أن يتبيين الحال. (الميلانى). 

*- م. الأظهر تعتن اختيار نقطه من نقاط الجهتين المقابلتين لتلكك الجهتين إذا كان الصبر مستلزماً للعسر والحرجء وإلآ فلا يجوز 
التغلى إلى تقطه من النقاط. (الروخاتي). 

0-7 لحت مترظ فى بال المظام مو وعوب البرافهه تطح يواستو امل االكايت اتيتدكل وات يراكم المكالته 
القطعيّه. (محمّد رضا الكليايكانى). * بل لا يسقط» فإن تمككن من الاحتياط الت بلحاظ الجهات الفرعيه وجب؛ لعدم ثبوت كونه 
جهه القبله بمقدار ربع الدائره بعللا جر كك افد كد مر لاخر شير مع عدم التمكن منه يجب التبعيض فى الاحتياط» ولا 
تجو البيقالفه القطفيم (البسعاق): 


الجهات(10١).‏ 
حكم إقعاد الطفل للتخلى مستقبلاً أو مستدبراً 


(مسأله :)١0‏ الأحوط(؟) ترك إقعاد() الطفل للتخلى على وجه يكون مستقبلا أو مستدبراًء ولا يجب منع(5) الصبئ والمجنون 
إذا استقبلا أو استدبرا عند التخلّى» ويجب ردع البالغ العاقل العالم بالحكم والموضوع 


ص: ,2 


.١ -١‏ مع الاضطرار إلى التخلى ويراعى تركك الاستقبال عند التردّد بين المتّصلتين. (حسين القمّى). * إذا لم يمكن الانتظار إلى 
أن تُعلم القبله» وإلآ تعين. (الحكيم). * مع مراعاه ما ذكرنا. (الخمينى). * حيث لا يتمكن من الاحتياط» كما إذا كان كلّ نقطه 
من الجهات أو الجهتين المتّصلتين محتمل القبله» وإلآ فلا مساغ للتخيير. (المرعشى). * إن لم يمكنه الانتظار إلى أن يتبتين الحال. 
(السبزوارى). * إلأ إذا دار أمر القبله بين نقاط معّنه من الجهات الأمربع فيجب عليه الا-نحراف عن تلكك النقاط المعينه. (زين 
الدين). * لا يتركك الاحتياط بتركك الاستقبال. (تقى القتمى). * إذا لم يكن محتمل التعيّن فى البين» وإلا تعتين» وأمًا التخير ففى 
صوره عدم إمكان الانتظار» وإلآ فيجب عليه الانتظار. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. لا بأس بتركه. (تقى القتمى). * الاولى. (السيستانى). 

"- ". لا يلزم رعايه هذا الاحتياط لو لم يعنون هذا العمل بعنوان آخر يوجب التحرّز عنه. (الشاهرودى). * وإن كان الأظهر 
نجوائه. روعاف )هذ الاشاظ وبعرت, لش القع 

ع- ع. لجريان الأصل بعد فرض عدم كون الاستقبال والاستدبار من المبغوضات الشرعته مطلقاً كالقمار مثلا. (المرعشى). 


من باب النهى عن المنكر» كما أ نه يجب إرشاده(1) إن كان من جهه جهله بالحكم., ولا يجب ردعه(5) إن كان من جهه 
الجهل بالموضوع, ولو سأل عن القبله فالظاهر عدم وجوب البيان20): نعم لا يجوز(6) إيقاعه فى خلاف الواقع (8). 


عدم وجوب التشريق أو التغريب حال التخلى 


(مسأله :)١2‏ يتحئّق ترك الاستقبال والاستدبان بمجدد الميل (2) إلى أحد الطرفين(/4 ولا يجب التشريق أو 
ص: ”,> 


أدت على الكسرظ إن كان حول عدر وال كهئ امو مات النين عق المتكن (الشساهرودق)إعدلا نال عليدة :ورتم الر عب 
النهى عن المنكر إذا كان الجهل تقصيرياً. (تقى القمّى). * إذا أحرز كونه لاعن حيٍّه دون من له حيجه كتقليد من يقول 
بالكراهه. (السيستانى). 

1- ”. ولا يبعد الوجوب بناءً على أن المنكر اذى يجب الردع عنه هو المنكر الواقعى. (الفيروزآ بادى). 

*- م. إلا إذا علم وقوعه فى المحرّم الواقعى. (الفيروزآ بادى). * بل يجب إرشاده. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. لصدق التسبيب بإيجاد الاستقبال والاستدبار المبغوضين فى حال التخلّى. (المرعشى). * الجزم بعدم الجواز فى غير محله. 
والاحفباط طريق النجاه. (تقى القننى). 

ه- ه. على الأحوط. (الحكيم. زين الدين). * بالإخبار كذباً. (السيستانى). 

8-9. بحيث يخرج عرفاً عن كونه مستقبلاً أو مستدبراً. (صدر الدين الصدر). * بمقدار خرج عن الاستقبال والاستدبار عرفاً. 
السك 

1-/. بحيث لا يصدق الاستقبال والاستدبار. (حسين القمى). * بمقدار ينافى الاستقبال» أى التوجه إلى القبله أو ضدّه الذى 
يكفى فى صحه الصلاه أو فى بطلانها. (عبداللّه الشيرازى). 


التغريب(1) وإن كان أحوط. 
حكم من يتواتر بوله أو غائطه 


(مسأله :)١17/‏ الأحوط0) فى من يشوائر() بوله أو غائطه مراعاء تركك الاستقبال والاستدبار(» بقدر الأمكان؛ وإن كان 
الأقوى(2) عدم الوجوب (2). 


ص: 7 


.١ -١‏ أى يسار القبله ويمينها. (الميلانى). 

اد 3 لا شرك (الاضطهبانات ).غديل لا بخلو مق قؤه: (المرصفى ). 

“- ". ينبغى مراعاه هذا الاحتياط ما لم يلزم الحرج. (الكوه كمرئى). * لا يتركك. (الرفيعى). * هذا فى غير المتعارف من التخلى. 
وإلآ قفنب عل خركيما فى المتعازق يل الأب كف الاتحباط المذكون (عبدالله الفيزازق). 

؟- *. لا يُترككء بل لا يخلو من قوّه ما لم يستلزم الحرج. (آل ياسين). 

ه- ه. فى الأأقوائيه تأمّلى. (محم د تق الخونساري الدراكن). * نعم إذا كان لهما مع ذلك تخلّ على النحو المتعارف وجب 
عليهما تركهما عند ذلكك. (البروجردىء الآنملى). * فيما إذا لم يكن لهما التخلّى بنحو العاده والمتعارفء وإلأ فالظاهر هو 
الورحوب فنه (اللتكراني). 

8- . فى قوّته مع عدم الحرج والضرر تأمّل؛ لإطلاق دليل التكليف وعدم شمول عموم ما غلب لمثله. (آقا ضياء). * فى حال 
قاط انون اليه العا تعب الوا اللاعير ازع ارك إل اق ركوق لنسف .على انحن انها رقم (الاناه رود اع عق 
حاله هذه دون حال تخليه. (الميلانتى). » لاقؤه فيه. (أحمد الخوتسارى). » إل فى موقع تخلّيهما على حسب المتعارف. 
(الشريعتمدارى). * إلأفى الاختيارى منهما. (الخمينى). * إن كان الاجتناب حرجتاً. (محتّرد رضا الكليايكانى). * مع المشقّه 
العزشة وق عر دا هافن كلهم [السوواوع صالا فى تايا علق القخر التعارف: :زر الدية كدق اله بهذا دوك 
تخليه الاختيارى. (السيستانى). * مع الحرج المتعارف. (مفتى الشيعه). 


حكم الدوران بالبول عند اشتباه القبله 


(فسأله )عمد اشعاة القله ميخ الأربع لا يجوز(١)‏ أن يدور ببوله(؟) إلى جميع الأطرافء نعم إذا اختار(؟) فى مرّه أحدها لا 
يجب عليه الاستمرار(5) عليه بعدها بل له أن 


ص: 1,8 


.١ -١‏ فيه إشكال» ولكن لا يُتركك الاحتياط. (الخمينى). * فيه نظر. (الحكيم). 

1- ؟. بعد فرض التخيير الاستمرارى بين أفراد البول» يعنى أ نّه إذا بال إلى جهه مرّه فله أن يبول إلى جههٍ أخرى مرّه ثانيه. 
وهكذا يشكل الجزم بعدم جؤاز إذازه النول !]اذ سو هو فرق لامر انين الضورقرد» فتظراك الول الولجين كأفراد الكتيزال 
المتعدّده إلا أن يقال, إنّ قطرات البول الواحد موضوع واحد ولا يلاحظ كلّ قطره منه فرداً من البول. (الشريعتمدارى). 

*- ". والفارق بين الصورتين _ وهما اتحاد الواقعه وتعدّدها _ عدم تأثير العلم فى التنجيز فى الثانيه بخلاف الآولى؛ وفيه تأمّل 
فللا يتركف الالحتباط بتكف الدون فيههاء (العرضفى). 

*- ع. الأمقوى وجوبه. (الميلا-نى). * لكن عدم جواز المخالفه القطعته حتى مع عدم البناء من الأول لا يخلو من قوّه. (عبدالله 
الشيرازى). 


يختار(١)‏ فى كل مرّه جهه أخرى إلى تمام الأمربع» وإن كان الأحوط(1) ترك ما يوجب القطع بأحد الأمرين0) ولو تدريجاً 
خصوصاً إذا كان (؟) قاصداً ذلكك من الأوّل: بل لا بتركك(8) فى هذه الضوره(2). 


(مسأله 19): إذا علم ببقاء شىء(/1) من البول فى المجرى يخرج 
ص: هلا 


.١ -١‏ ليس له ذلكك بالنسبه إلى جميع الأطراف. (الفانى). 

1- ”. هذا الاحتياط لا بُتركك فى هذه الصوره فضلا عن الثانيه. فإنٌ وجوب الاجتناب فيها لا يخلو من قوّه. (الشاهرودى). * لا 
يُترك. (المرعشىء الآتملى» محمّدد رضا الكليايكانى» تقى القمّى). * بل الأقوى ذلكك. (الخوئى). * لا يُتركك فى هذه الصوره 
فضلا عن الثانيه. (حسن القتمى). 

“د ث#. لا يتركك الاحتياط فى كلتا الضصورتين وهو فى الثانية أشدٌ. (زين الدين). 

عاد ع لا بجوة البيخالقة القلضه ولو تدريجا إذا كان :من الأولوياتنا على ذلكك, (الكوه كفرة )ا 

ه- قديل لآ بخلر من قو (صدر الدين الضدر), 

#- ع. عدم جواز البناء على المخالفه القطعيه من أوّل الأمر ظاهرء بل لا يبعد عدم جواز ما يوجب القطع بالمخالفه ولو مع عدم 
البناء عليه (التاكينى» جمال الدين الكليايكانى). * وغيرهاء وإن كان الاحتياط فيها أشدٌ؛ بل يجب على الأقوى. (آل ياسين). * 
بل مطلقاء وفى هذه الصوره لا بخلو من القوه (الاسصطهباناتق )+ وكذا فى الضوره السابقف (عبدالهادى الشيرازى). + الأظهر 
عدم جوان المخاله القطبية ولو تدريا مطلناءولا يصن بهذه الضوره. (الروحاق )+ بل مطلقاً (السهاق ): 

- . لا فرق بينه وبين حال التخلى فى الحكم. (الرفيعى). 


بالاستبراء فالاحتياط(١)‏ بتركك(5؟) الاستقبال أو الاستدبار فى حاله أشدٌ(). 
التخلى فى ملك الغير 
(مسأله :)7١‏ يحرم التخلى فى ملكك الغير من غير إذنه 


/١ ص:‎ 


.١-١‏ بل الأقوى تركه؛ لشمول دليل الحرمه لمثله. (آقا ضياء). * بل لآ يخلو من قوّه. (صدر الدين الصدر). * بل هو الأقوى. 
(الحكيم). * بل الحرمه فى هذه الصوره لا تخلو من قوّه. (الخمينى). * قد مر أنّهِ لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * بل الأقوى. 
(الآملى) الأ شركف (يحقد الشيرارف): 

-١‏ ؟. مع صدق البول عليه يحرم الاستقبال والاستدبار حاله. (الكوه كمّرئى). * بل الأقوى هو تركك الاستقبال والاستدبار فى 
هذه الصورة لآله فى اللحقةه مال العلل ؛ إذ ليس فرق بين القليل والكثير فى صدق البول والغائط اللذّين هما موضوعا الحكم. 
اورف 1 

#ب لا الأقوى حرمه الاستقال والاسعدبار فى هذه الصورة.«النائيتي »مال التدين الكليايكاتى). ديل الأقوئ الحرهه فى هذه 
الصوره. (محدل تقى الخونسارئء الأراكى). * بل الأقوى حرمتها فى هذا الفرض. (البروجردى). * بل لا ُتركك. (الشاهرودئ؛ 
فحد د رضا الكلبايكاتي) + بل له يتركك الاختباط. (الميلاتي). * بل وجوت التركك لا ببخلو من القوه. (عبدالله الشبرائع). + لا 
يتركك الاحتياط. (السبزوارى). * تقدّم أن الأقوى الحرمه. (زين الدين). * بل الأقوى الحرمه فى هذا الفرض. (الروحانى). * 
الاحتياط وجوبئ خصوصاً مع صدق البول. (مفتى الشيعه). * بل لازم. (اللنكرانى). 


حتّى الوقف الخاصٌء بل فى الطريق غير النافذ(1) بدون إذن أربابه0؟)» وكذا يحرم على قبور الموءمنين إذا كان هتكاً 


/١ ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوط. (الجواهرى). * على الأحوط مع عدم الإضرارء ومعه تقوى الحرمه فيه وفى الطرق العامه أيضاً. (آل ياسين). 
# بل والتاقد إذا كان فقيدا بالماذة ومراهماً لمرورهم. (عندنالدية السدر). ديل فى الطريق الناقك أبشا مع الإضرار بالمارّه 
والمستطرقين. (الإصطهباناتى» مفتى الشيعه). * فيه تأمّرلء بل فى بعض أفراده منع. (الحكيم). * بل وفى النافذ إذا كان مضرًاً 
بالمارّه والمستطرقين. (الشاهرودى). * بل وفى الطريق النافذ أيضاً. (الرفيعى). * بل وفى النافذ إذا كان موجباً للضيق والضرر 
على المستطرقين لا يخلو من القوّه. (عبداللّه الشيرازى). * سواء قيل بملكيته لأربابه أم لا ء غايه الأمر على المبنى الثانى لابدٌ من 
تقييد عدم الحواو ا لير اسه لاط راق آرحات الطريق: (المرسكتب )انل كن الطريق النافة يفنا إذا كان فى حريم العامره. 
(الآسملى). * لا-.وجه للجزم بالحرمه فيما لا يكون الطريق ملكا لأربابه. (تقى القمى). * الظاهر عدم الفرق بين النافذ وغيره فى 
الحرمه؛ مع الإضرار بالمستطرقين أو إيذائهم ومزاحمه حقوقهم» وعدمها مع عدم ذلكك. (الروحانى). * بل وكذا النافذ إذا أضرٌ 
بالماره والمستطرقين. (السيستانى). 

1- 7. إذا كان الطريق مملوكاً حرم التخلى فيه بدون إذن مالكه وإن كان نافذاًء ولا دليل على التحريم إذا لم يكن مملوكاً. (زين 
الدين). * أى من له حقٌّ الاستطراق» وبحسب العاده يقل مصداقه كلما قرب إلى آخره؛ وإن كان مملوكاً لواحد منهم يعتبر إذنه 
مطلقا أبضاء (السستاتى ). 


المراد بمقاديم البدن 


(مسأله :)5١‏ المراد بمقاديم البدن: الصدر والبطن والركبتان(2). 
ص: 83م 


أت ولاك كذ ركس :ادرف ا يدوه أرقا [1 ]13 كانت الأرفن ندم الستعات الأحنه (البريقاق»: 

-١‏ 7. لا اعتبار بال ركبتين. (مهدى الشيرازى). * لا اعتداد بعين الركبه فى تحقّق الاستقبال المحرّم. (عبدالهادى الشيرازى). * لا 
دخل للركبتين فى المقام. (الحكيم). * كأنّه أراد منهما ما يعم أطرافهما. (الميلانى). * بل والقدمان. (أحمد الخونسارى). * 
الظاهر أنه لا اعتبار بالركبتين فى هذا الباب. فإنْ المتخلى منحرفه ركبتاه فى الأغلب. (الشريعتمدارى). * الميزان هو الاستقبال 
العرفى؛ والظاهر عدم دخاله الركبتين فيه. (الخمينى). * الأ-ظهر خروجهما عن المقاديم؛ إذ لو كان المتخلى قاعداً حسب 
الشحارق لأا ريشي 3 الركقين إلى التنماس وان كاف مره كادث اتمداهها مشدقه. ‏ باللشديك. : والكغرى مسي كنل لك 
نعم لو كان فى حال القيام كانتا مستقبلتين. (المرعشى). * على الأحوط الأولى. (الآملى). * لا دخل للركبتين فى الاستقبال هنا. 
(زين الدين). * الظاهر خروج الركبتين منه. (حسن القمّى). * الظاهر أنه لا دخل للركبتين فى المقام. (تقى القمّى). * لا يعتبر 
ترك الاستقبال والاستدبار بالركبتين فى التخلّى. (الروحانى). * ولو ببعضها. (مفتى الشيعه). * لا اعتبار بهما فى المقام. 
(السيستانى). 


حرمه التخلى فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها 


(مسأله ؟5): لا يجوز التخلى(١)‏ فى مثل المدارس(5) الّتى لا يعلم كيففتّه وقفها من اختصاصها بالطالاب» أو بخصوص الساكنين 
منهم فيهاء أو من هذه الجهه أعمّ من الطلاب وغيرهمء ويكفى 0 إذن المتولّى(6) إذا لم يعلم كونه على خلاف الواقع والظاهر 
كفانه لها جريان الغاده[2) أيضاً 


ص: / 


.١-١‏ الأمقوى الجواز فيما لم يكن التخلى مضرَّاً بحال الساكنين ولم يحرز المنع من الواقف لغير الساكنين. (الفانى). * الأقوى 
الجواز إذا لم يزاحم طلابها أو ساكنيها. (الآ.ملى). * مع عدم المزاحمه لجهه الوقف ولا للموقوف عليهم, فيه تأمّريل. (حسن 
القن )عفن :ضوره المزاحمه أو استازافة الضرر بل وف غيرهما أيضا على الأحوظ. (السستاتي): 

-١‏ ؟. الأقوى الجواز حتّى يعلم الجهه المحرّمه لذلكك. (الجواهرى). * لا يبعد الجواز إذا لم يزاحم الطلبه ولم يحرز أن الواقف 
شرط أن لا يتخلّى فيها غيرهم: وكذا الحال فى التصرّفات الآخر. (الإصفهانى» أحمد الخونسارى). * لا يبعد الجواز ما لم يزاحم 
الموقوف عليهم. إلا إذا أحرز اشتراط الواقف عدمه لغيرهم. (محمد رضا الكلبايكانى). 

*- ". لكونه ذى اليد. (المرعشى). 

*- ع. فيما إذا حصل الوثوق والاطمئنان بِأنْ له ذلك. (الشاهرودى). * إذا صدق فى حقّه أ نه ذو اليد. (الميلانى). * مع حصول 
الاطمئنان من قوله أو كونه ذا اليد. (السيستانى). * إذا كان ثقه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. إن حصل الاطمئنان. (المرعشى). * إذا أفادت الاطمئنان. (اللنكرانى). 

#- *. إذا كشفت عن سعه دائره الوقف. (صدر الدين الصدر). * إذا حصل الاطمئنان باستناده إلى إذن المتولّى أو تعميم من 
الواقف. (الإصطهباناتى). * محل تأمّل. (البروجردى). * ممّن لم يعلم تهاونه بالدين. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه تأمّلء إلا إذا 
كشف عن وجود حيجه على الجواز. (الحكيم). * فى كفايه مثل هذه السيره إشكالء بل منع. نعم يكفى مع إحراز عدم كونها 
ناشئه من عدم المبالا-ه بحيث تكشف عن الواقع والحاصل أنه لا يجوز التصرّف إلا بعد إحراز الجواز وجداناً أو تعداً. 
(الشاهرودى). * جريان العاده بنفسه لا يصاح دليلا على الجواز. (الرفيعى). * إذا كشف عن الأعميه المذكوره؛ أو كونها من 
الأوقاف العامّه الجائز فيها التصرّف بدون المزاحمه. (الميلا-نى). * فيه إشكالء إلآ إذا أوجب الظهور فى العموم. (عبدالله 
الشيرازى). * وعلى عدم الجواز يشكل الاكتفاء بالعاده الجاريه. (الآملى). * إذا كان التصرّف بعنوان الاستحقاق بحيث يعدّون 
من ذوى الأيدى. (محمد رضا الكليايكانى). * ممّن يُعتنى بهم فى الجهات الدينيه. (السبزوارى). * إذا اطمئنْ منه تعميم الوقف. 
(الروحانى). * بشرط أن لا تكون العاده ناشئهٌ من المسامحه فى الوظائف الشرعيّه. (مفتى الشيعه). 


بتالكفرق وكذا الحال فى غير التكلى عزن التستفانت الاخر, 
ص: 5م 


.١ -١‏ الظاهر عدم جواز التصرّفء إلآ مع إحراز جواز ذلكك بوجدان أو تعبد. (زين الدين). 


فصل: فى الاستنجاء 
لزوم غسل موضوع البول بالماء 


يجب(1١)‏ غسل مخرج البول(؟) بالماء0) مرّتين(2), والأفضل ثلاث 
ص: 86 


دحك الأحوط (الرفيعى). 

- 7. وجوب التعدّد فى خصوص المخرج الطبيعى مبنيّ على الاحتياط» فلو لم يتمكن المصلَّى إلا من المرّه الواحده احتاط بها. 
(الميلانى). 

*- م. ولا يجزى غير الماء فى تطهيره مطلقاً ولو مع عدم القدره. نعم لا يبعد القول بوجوب إزاله العين بغير الماء مع فقده 
للدخول فى الضلاه وغيرها متنا يشترط فيه الطهاره تخفيفاً للتجاسه. (الشاهرودى). 

*-ع. على الأسحوط؛ والمرّه المزيله كافيه على الأأقوى. (الجواهرى). * على الأسحوط. (حسين القمى؛ الإصفهانى: مهدى 
الشيرازى» الحكيمء أحمد الخونسارى؛ عبدالله الشيرازى» المرعشىء السبزوارى» محترد رضا الكلبايكانى» زين الدين» حسن 
القمى). * فى الماء القليل. (صدر الدين الصدر). * فى القليل على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوطء وإن كان 
الأقوى كفايه الغسله الواحده؛ لكن فى غير المخرج الطبيعى غير المعتاد يحتاج إلى التعدّد. (الشاهرودى). * على الأحوط؛ لقوّه 
احتمال مرّتين من المثلين فى الروايه(الوسائل: باب 78 من أبواب أحكام الخلوه. ح 2.). (البجنوردى). * على الأ-حوط الأولى. 
(الفانى» السيستانى). * على الأ-حوطء وإن كان الأ-قوى كفايه المرّه فى الرجل مع الخروج عن مخرجه الطبيعى» والأحوط غير 
ذلكك مئان وإن كان الاكتفاء بالمرّه فى المرأه لا يخلو من وجهء ولا ينبغى تركك الاحتياط مطلقاً. (الخمينى). * على الأحوط 
فى الماء القليل فى الموضع الطبيعى. (الخوئى). * بالقليل على الأسحوط. (محمّرد الشيرازى). * أى بالماء القليل مرّتين على 
الأحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). * الأقوى عدم اعتبار تعدّد الغسل وإن كان هو الأحوط. (اللنكرانى). 


ذا يسغى غلا ول سرض غين النامدولا رق انوي الذاكر قخه والاس والحسى» كنا لا فرق ميخ المشري الطبيعى وغير ه193 معتاداً 


0 غير معتاد. 
كيفيه الستنجاء 


وفى مخرج الغائط مخبر بين الماء والمسح بالأحجار أو الخرق إن لم يتعدّ عن المخرج على وجه لا يصدق عليه الاستنجاء وإلآ 
تعتّن الماء(). وإذا تعدّى على وجه الانفصال كما إذا وقع نقطه من الغائط على فخذه من غير اتصال بالمخرج يتخبر فى المخرج 
بين الأمرين» ويتعتّن الماء فيما وقع على الفخذء والغسل أفضل من المسح بالأحجارء والجمع 


ص: 08 


.١ -١‏ وإلاً يجب على الأغلف كشف داخل الغلفه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 1. فى غير المخرج الطبيعى يعتبر التعدّد سما إذا لم يكن معتاداً. (اللنكرانى). 

*- م. فى الزائد عن المحل؛ لعدم قصور فى إطلا-ق الاستجمار(الاث يِجمارٌ: الاستنجاء بالحجاره. لسان العرب: 1/90١‏ (ماده 
جير)) لنفسن البيعل حت فى هذه الضوره وإن كان تركه أحوط خروجا عن الخلاق. (اقاضياء). فى المقدان المتعدذئ. 
(الكرع قري ازضاى التقدار اند تحذى الأامظلها. اليد الديى العدر): د الظاهن أذ الاتصراك اندع لا وعد له شك 
مسح المخرج ولو مع التعدّى. (تقى القممى). 


بينهما أكملء ولا يعتبر فى الغسل تعدّد(١)»‏ بل الحدّ النقاء» وإن حصل بغسله. 


وفى المسح لابدٌ من ثلاث(1) وإن حصل النقاء بالأقل0)» وإن لم يحصل بالثلاث فإلى النقاء» فالواجب فى المسح أكثر الأمرين 
من النقاء والعدد0ي ويجرى ذو الجهات(2) الثللاث من 


ص: /ال/ 


3 3 إلا إذا سذى الغائط تعذيا فحنا موجا لتجابته ماه الاستيجاء فإن السدة حيتعد أحرط (الاضطيباناى )1 إلآ إذا جاوز 
عن المخرج بحيث يصدق على غسله أ نه غسل الغائط لا استنجاء. (الرفيعى). 

ارهق الأخوط: (المرضت » هكد القير از حبق الققنى ): 

*- #. إذا حضل النقاء بالأقلّ كفىء والثلادث أفضل. (الجواهرى). * بل يكفى النقاء أيضاً على الأقوى. (آل ياسين). * على 
الأسحوط. (الإصفهانى» عبدالهادى الشيرازى؛ الحكيم. حبني الكوساري غختدالله الختعير الى سدقة رقينا الكبا كاق»: 
السؤوارع). #غلى الأحوط» وإن كان الأقرى الأتجبراء يحضول النقاف (الشميي ). + على الأخوط وجوياً. (الشرق ).+ الأقر 
كفايته حينئذٍ وإن كان الثلاث أفضل وأحوط. (السيستانى). 

#دعابل المدار على التقاء وحده (الفاق). 

ف قدض إطلقه العاف القعكات الكيره الى نحي كز حوديتيا أحيعه حى النعية لكشي كار جد + (1قااقياء )وى عنان: 
ذى الجهات والأصابع وغير البكر إشكال. (حسين القَمَّى). * الأقوى عدم الكفايه. (صدر الدين الصدر). * الأصيح اعتبار الثلاثه» 
ولا يجزى الواحد ذو الجهات. ويلزم إمرار كل واحد على كل الموضع مستوعباًء ويكفى الاستيعاب العرفى دون الحقيقى. 
(كاشف الغطاء). * فيه إشكالء والاحتياط لا يُتركك. (الخوئى). * إجزاء ذى الجهات محل الإشكال بلء المنع. (تقى القتمى). 


الحجر(1), وبثلاثه أجزاء من الخرقه الواحده؛ وإن كان الأحوط(1) ثلاثه منفصلات() ويكفى كل قالع ولو من الأصابع(؟). 
ويعتبر فيه 
ص: /8/ 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الميلانى). * فلا يكفى ذو الجهات الثلاثه من الحجر أو الخرقه. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. هذا الاحتباط لا تركك. (النائينى» محمد تقى الخونسارئء الاصطهبانائى» جمال الدين الكلبايكانىء الأراكى). »* لا يتركك. 
(الإصفهانى؛ البروجردىء الحكيم؛ محمّرد رضا الكليايكانى؛ حسن القمّى). * بل لا يخلو من قوّهء نعم فى الأحجار الكبار 
والخرّق الطوال يكفى ذو الجهات الثلاث. (الشاهرودى). * بل المتعتين. (زين الدين). 

*- ". لا يتركك؛ لقوّه احتمال إرادتها من الروايات الوارده فى الباب. خصوصاً مثل قوله عليه السلام : «يكفى أحدكم ثلاثه 
أحجار)(الحدائق الناضره: 71/18. ورواه فى مستدرك الوسائل باب 70 من أبواب أحكام الخلوه» ح/ عن الإمام أبى جعفر عليه 
السلام باختلاف فى اللفظ.)» أو قوله عليه السلام «جرت السنّه فى أثر الغائط بثلاثه أحجار». (البجنوردى). * لا يتركك. (عبدالله 
الشيرازى» المرعشىء الروحانى). 

؟- *. فى التعدّى إلى هذا المقدار نظرء وإلا لا يحتاج إلى الأمر بالاستجمار أو بتحصيل شىء من الخارجء ففحاوى هذه الأوامر 
يوجب صرف النظر فى الأجسام القالعه إلى غير الأصابع وأمثالها. (آقا ضياء). * مشكل. (الإصفهانى» الخمينى» حسن القتمى). * 
على إشكال فى الأصابع ونحوها مما لا يُعدٌ آله لنحو ذلكك عرفاً. (آل ياسين). * الأحوط عدم الاكتفاء بذلكك. (الكوه كمرئى). 
* فيه تأمرل. (الإصطهباناتى» الحكيم). *# محل إشكال. (البروجردى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * وفيه نظر. (الرفيعى). * 
يشكل كفايتها مع التمكن من القلع بغيرها. (الميلانى). * فى الأصابع محل تأمّل. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكال. (المرعشى. 
الآتملى). * فيه إشكالء بل منع. (الخوئى). * هذا التعميم مشكل. (السبزوارى). * فى كفايه الأصابع إشكال. (زين الدين). »* 
شمول الدليل للأصابع محل تأمّل. (تقى القمى). 


الطهاره(1)» ولا يشترط البكاره(5)» فلا يجزى النجسء ويجزى المتنجس بعد غسله. 
ما يعتبر فيما يمسح به 

ولو مسح بالنجس أو المتنجس 0 لم يطهر بعد ذلكك إلآ 

ص: 89 


أ 1ن ذا اشر لين مرطويه سريت إلا كنا لى اشميلة بعد النقاء :كمال الغنده قاذ دل على اعسارهاء وان كان الأسعوما: 
رعايتها. (الرونحاتى): 

؟- ؟. لا يُتركك الاحتياط باعتبارها. (الفيروزآ بادى). * والأحوط اعتبارها. (الإصطهباناتى). * الأحوط اشتراطها. (الرفيعى). * نعم 
الاستنجاء بالأبكار أفضل. (الروحانى). 

د “مهدا على تقدير القول ستحيس المسين: تت القن ). 


بالماء(1) إلا إذا لم يكن(؟) لاقى البشره(0©» بل لاقى عين النجاسه(6). 


وبحب فى الغسا 3قلبالماء إزاله العيخ والأثن يمع الأسزاء الشعارد» الن لخدترى للق لاديعت اللوة والزاتحه لفك وف 
المسح يكفى إزاله العين» ولا يضرٌ بقاء الأثر(ة) بالمعنى 


ص: 9 


الت رونا على كاذ السحيى مق النشس دند و الآ فق فقو انناو عليه تقل سرماء ولق شرفف: أيفيا عاق العسالف 877 
شباء) #علق الأحوطل (أتحيد الكواسارق) 

-١‏ ؟. بل وإن لم يلاق البشره على الأحوط. (محمد رضا الكليايكانى). 

*- 8. بل وإن لم يلاق البشره على الأحوطء إلآ إذا كانت عين النجاسه التى لاقاها جامده. (زين الدين). 

دع عق حر لا مترى تجابعة إلى :العيعا .لال باسين ): 

ه- ه. لتوقف صدقه على إزالتهما دون التمسّح فإنّهِ يكفى فيه زوال العين فقط. (المرعشى). 

قمع الى لأ نوول هادة إلآ الما (الكوه كمرق). 

/- /. ولا تزول إلا بالماء. (الميلانى). * ولا تزول عادةٌ إلا بالماء. (اللنكرانى). 

8-4 وقد مر الكلام فيه ما فى حواشى مبحث الغساله» ونزيد توضيحا: أن زوال العين مشتركك بين الغسل والمسح, كما أنْ عدم 
اعتبار زوال العرضين _ الرائحه واللون _ مشتركك بينهماء والفارق هو لزوم زوال الأسجزاء الصغار فى الغسل دون المسح. 
(المرعشى). 

4- 4. والمراد به ما يصدق عليه البشره» كالوسخ الذى يظهر عليها عند الدلكك مع الرطوبه» وهذا هو الذى لا يزول عادهً إل 
بالماء» ولعله المراد من الأجزاء الصغار التى لاترى. (الشاهرودى). * الأثر الذى لا يضر بقاؤه فى المسح هو الذى لا يزول عادهً 
إلأبالماى ارين انيما بغ أعاما لأ وول بغي الناتطاذف (الروحات ): 


اولك اهيا 

حرمه الاستنجاء بالمحترمات 

(مسأله :)١‏ لا يجوز الاستنجاء بالمحترمات(1) ولا بالعظم(2) والروث0), 
ص: 4١‏ 


أعدام الظاسن | ف الأم الشف بشاوجه هو اذى الأول شادة الأ اماس (الناعد وبال ادوع الكزا كات اه لذ لا كول شير 
الماء عاده وإن بالغ فى مسحه. (آل ياسين). * الى لا يزول عاده إلا بالماء. (الإصطهباناتى). * فيما إذا كان بقاء تلكك الذرّات 
الصغار لازماً عادياً غالبياً للمسح بثلاثه أحجار, ولا تزول عاد إلا بالماء. (البجنوردى). * بل بمعنى ما لا يزول عاد إلا بالماء. 
(الحكيم). * الذى لا يزول عاده إلا بالماء. (الآملى). * بل بمعنى ما لا يزول عادهٌ إلا بالماء. (السيستانى). * أى ما لا يزول عادهٌ 
إلا بالماء» ولا يزول بالمسح بالأحجار عادة. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. وقد يوجب الكفر. (السبزوارى). 

*- ". الأقوى جوازه بالعظم والروث. (محمّد تقى الخونسارى, الأراكى). * الحكم بالحرمه فيهما مشكلء وكذا حصول الطهاره 
بهما. (محمّد رضا الكلبايكانى). * بل يجوز. (تقى القمى). 

ع هلى الأمموظء» لكن شفب ل الطيداره نوها شك .صني اللقو )دسق حرمه امتعبالهنا إشكالوو كذا ف مول 
الطهاره بهما. (مهدى الشيرازى). * على الأحوط؛ وتطهيرهما للمحلّ أيضاً لا يخلو من إشكالء لقوله عليه السلام فى روايه ليث: 
«لا- يصلح بشىء من ذلكك)(الوسائل: باب 78 من أبواب أحكام الخلوه» ح .).١‏ (البجنوردى). * إثبات حرمه الاستنجاء بهماء 
وحصضول الظهارة بهنا نشكلن. (الآنلن )»على الأحوط فهماء (زون الدين ): > فى حرمه الاستعتجاء يهماة وفى :طيازة المخل فى 
الاستنجاء بالمحترمات نظر. (محتّرد الشيرازى). * فى حرمه الاستنجاء بالعظم والروث تأمّل» وكذا فى حصول الطهاره بهما. 
(حسن القمى). ** الظاهر جواز الاستتجاء بهما. (السيستانى). * على الأحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). 


ولو استنجى بها عصى(١)‏ لكن يطهر المحلٌ(؟) على 


ص: كن 


.١ -١‏ فى حرمه الاستنجاء بالعظم والروث تأمّل. (الإصفهانى). * بل ربّما يوجب الأوّل الكفر. (الإصطهباناتى). * إن كان عن 
عمدء بل أتى حينئذ بما هو فوق ذلكك لو كان المستنجى به من المحترمات. (المرعشى). 

-١‏ ؟. مشكل. (الرفيعى). * فى حصول العصيان والطهاره بالاستنجاء بالروث والعظم تأمل. (عبدالله الشيرازى): * فى غير مثل 
ورق القرآن والأحاديث» وأمَا فيها فمع العلم والالتفات يوجب الكفر فتنقلب النجاسه العرضيّه إلى الذاتنه» ومع الجهل والنسيان لا 
يطهر المحلٌ؛ لانصراف الأدلّه عن مثلها. (الآملى). * الأظهر العدم فى العظم والروث. (الروحانى). * فى حصول الطهاره أو العفو 
بها إشكال؛ بل فى حصول الطهاره فى غير الماء أيضاً كذلكك. (اللنكرانى). 


الأقوى(1). 
لابد من إزاله الرطوبه فى المح 


ماله انف الاسعتياء بالنسحات إذا قث الرعلوب الالاقى السخل يشكل الحكم بالطهاره()؛ فليس حالها حال الأجزاء 
الصغار(؟). 


ص: رد 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط» وذلكك فى ما لم يّفض إلى الكفرء وإلا يوجب نجاسته بالكفر. (الفيروزآ بادى). # فى حصول الطهاره 
بالروث والعظم إشكال. (النائينى» جمال ليده الكليايكانى). * فيه تأمّيلء بل العدم لا يخلو من وجه موافق للاحتياط. (آل 
ياسين). * مشكلء والاحتياط بالغسل لا يُُترك. (الإصطهباناتى). *# محل إشكال فى العظم والروث. (البروجردى). * فيه نظر. 
(الحكيم). * فى القوه تأمّلء بل منع. (الميلانى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * محل إشكال خصوصاً فى العظم والروث. 
بل حصول الطهاره بغيرالماء مطلقاً محل تأمّل نعم لا إشكال فى العفو فى غير ما ذكر. (الخمينى). * لا يتركك الاحتياط فى 
الروث والعظم. (المرعشى). * فى حصول الطهاره بالاستنجاء بالعظم أو الروث إشكالء وأمًا حصولها بالاستنجاء بالمحترمات فهو 
مبنىٌ على عدم تبدّل النجاسه العرضيه بالنجاسه الذاتنه الكفريّه. (الخوئى). * فى حصول الطهاره بالمسح بالروث والعظم تردّد. 
(زين الدين). * إن لم يوجب الاستنجاء بالمحترمات الكفرء وإلا تتبدّل نجاسه بدنه بالنجاسه الذاتيه. (مفتى الشيعه). 

اك ال الرطوية التمر اعون الشافد (الفيروة اماد 

+ ":. بل لا يحكم بالطهاره. (مفتى الشيعه). 

جع «التض الذن تقدّم. (الشاهرودى). 


(مسأله *): فى الاستنجاء بالمسحات يعتبر(1) أن لا يكون(؟) فى ما يمسح به رطوبه0) مسريهء فلا يجزى مثل الطين والوصله 
المرطوبه. نعم لا تضرٌ النداوه الّتى لا تسرى. 


(مسأله ©): إذا خرج مع الغائط نجاسه أخرى(6) كالدم أو وصل إلى المحل(2) نجاسه من خارج(2) يتعين الماء(/44 ولو شكك 
فى ذلكك(8) يبنى على 


ص: كن 


3-1 هذا الأعتبار موقو على كورن المتعس منعساً. (تقى الققفى). 

بان على الأخوط: (الكرة كعرق ) #افيه 1ف[ ب و تحاط له يبر كفب (الر وكات ). 

دعيعن الأحوطء (عداليادع القيرارق): 

*- ع. فإن لالقى ظاهر المحلّ من موضع النجو وحلقه الدبر فيجب الماءء وإلأ فمجرّد خروجه من الغائط لا يوجب التنرّل إلى 
الفابه ومكذا قن سيوره ملاقاء اعدانييه عدا زيعه البيدا يعاق #نقبه ؤاثه أرضا مع عان الثعال النسعين يديد ولا فلا ينين 
عليه الناء أبشا. (آقا ضياء). 

ه- ه. أى إلى البشره؛ وكذا لو وصل إلى البشره ما خرج من الغائط» وأما مع عدم الوصول كما لو أصاب النجس العين النجسه 
الّتى فى المحل فالظاهر عدم التعتين. (الخمينى). 

عقيل و كذانقين القافط لز لكقن البجحر يعد الانتسال. (تحف نا الكليا كات ). علو من تقب القاتل يعد الانفضال: 
تريح الدية) عدولا عه #تسبه بالبولك الساء على الأقرص. (السيستاتي): 

7- . على الأحوط. (الفيروزآ بادى). 

لت ال سواة كان شكه فى عروكن نجاسهٍ أخرى على المحلٌ بعد خروج الغائط مع العلم بعدم عروضها قبل خروج الغائط» أم كان 
شكه فى عروض نجاسه قبل خروج الغائط مع الجزم بعدم عروضها بعد الخروج. (المرعشى). 


العدم(١)‏ فيتخير. 
فروع الشك فى الاستنحاء 


(سأله 6 إذا خرح منبيت الغلام قم شك فى | ثه اسشيى آم لأبى على عدمه على الأسوط ذلك وإن كان من عاذقه ابل 
وكذا لو 


ص: 10 


.١ -١‏ فى إطلااقه نظر. (آل ياسين). * مشكل جداً. (الإصطهباناتى). * غير واضح. (الرفيعى). * فيه تأمّيل وإشكال. (أحمد 
الكوتسارع). » مشكل. (عبدالله الشيرازع): 

؟- 1. بل لا يخلو من قوّه. (الجواهرىء المرعشى). * بل الأقوى مطلقاًء وما نفى عنه البعد بعيد» وسيجىء منه رحمه الله عدم 
الالتزام فى نظائره. (آل ياسين). * هذا الاحتياط لا يُترك. (محتّرد تقى الخونسارىء الأراكى). * والأقوى البناء على وقوعه؛ 
لقاعده التجاوز. ولا سيّما مع الاعتياد» نعم قاعده الفراغ لا مورد لها فى المقام. (كاشف الغطاء). * إن لم يكن الأقوى. 
(البلكى) + بل الألقوئ ولو مع الاعتياد فلا تجرى القاعده فى صوره الاعتياد. (الخمينى). * بل على الأظهرء واحتمال جريان 
قاعده التجاوز مع الاعتياد ضعيف. (الخوئى). * بل على الأظهر؛ إذ لا مورد لجريان القاعده ولو مع الاعتياد فضللا عن عدمه. 
(نقى القمى). * بل الأظهر. (الروحانى). * فيجب عليه التطهير. (مفتى الشيعه). * بل على الأقوى. (السيستانى). 

#-". أى كانت عادته التطهير من البول أو الغائط مباشرءً بعدهما. (مفتى الشيعه). 


دخل(1١)‏ فى الصلاه ثم شككء نعم لو شكك فى ذلكك بعد تمام الصلاه صبّحت(7). ولكن عليه الاستنجاء للصلوات الآتيه0 42 لكن 
لا يبعد(ع) 


ص: 8 


.١ -١‏ بالنسبه إلى الأعمال الآنيه» وإلا فبالنسبه إلى السابقه فقاعده الفراغ محكمه) فيطهر مع عدم لزوم محذور آخرء فيبنى على ما 
ضلئ: (آقااضياء): #جريان القاغدة فى هذه الصوره لأ يخلو من وه (السسعات): 

-١‏ 1. مع احتمال الالتفات حينها. (حسين القَمّى). 

'- "1. فيه إشكالء وترتيب جميع آثار وجود المشكوكك بعد إجراء القاعده لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 

*- 8. فيه تأمّل؛ لعدم صدق تجاوز المحلّ بمجرّد الاعتياد. (آقا ضياء). * بل يبعد ذلكك. (حسين القتمى). * بل يبعد» بل الأظهر 
العدم. (صدر الدين الصدر). * الأقوى عدم جريانها. (البروجردى). * مع حصول الاطمئنان. (مهدى الشيرازى). * بل يبعد. 
(الحكيم). * بل الأ-قوى عدم الجريان. (أحمد الخونسارى). * فيه بُعد بعيدء إلا أن تحصل الطمأنينه والوثوق. (المرعشى). * 
الأحوط عدم الاكتفاء بها. (محتّد رضا الكليايكانى). * بعيد. (السبزوارى). * بل يبعد؛ فإِنّه لا دليل على قاعده التجاوز. (تقى 
القتمّى). * بل بعيد جداًء والأظهر العدم. (الروحانى). * بل هو بعيد. (السيستانى). * بل بعيد جدّاً. (مفتى الشيعه). * والظاهر عدم 
حريانياء (اللتكراق): 


جريان(١)‏ قاعده التجاوز(؟) فى صوره الاعتياد). 
عدم وجوب الدلك فى الاستنجاء من البول 


(سأله © لا يجن الدلكة بالبد فى مخرج ابول عقد الأسسجان وإن شك فى خروج مثل المذئ بص على عدمد ةفق لكن 
الأحوط(2) 


ص: /4 


* فيه بُعدء إلا إذا حصل الاطمئنان. (الكوه كمرئى). * بعيد» والأظهر العدم. (الإصطهباناتى). * بل بعيد. (الرفيعى» القتّمى).‎ .١ -١ 
وإن كان الأقوى عدمه. (الميلانى). * الأقوى عدم جريانها. (عبدالله الشيرازى). * الأظهر عدم جريانها. (الآملى).‎ 

لا ريدن [ذ على قرفن القرل بجريانهنا فى شير الطيلة سدق الساوز بالميه فى البح الغادى ينكد (الضوردق )خالا 
تجرى القاعده بعد كون الشكك فى أصل العمل» وعدم كون الاستنجاء جزءاً من العمل السابق. (الفانى). 

“- ". فيه تأمَلء والأظهر العدم. (الجواهرى). * فيه إشكالء بل الأظهر عدمه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه إشكال. 
(الشاهرودىء زين الدين). 

ع- ع. إذا احتمل حائليته لزم الدلك. (مهدى الشيرازى). 

ه- ه. بل الأقوى. (الناثينى» الميلانى؛ جمال الدين الكليايكانى). * مع الشكك فى وجود الحائل» وإلآ فيجب على الأقوى؛ لأصاله 
عدم وصول الماء بعد عدم وجود أصل حاكم عليه لسيره أو غيره. (آقا ضياء). * هذا الاحتياط لا يٌترك. (محتّرد تقى 
الخونسارىء الأراكى). * لا تركك سما إذا كان من عادته ذلكك. (صدر الدين الصدر). * لا يتركك. (البروجردىء الاصطهباناتى 
»الحكيم» أحمد الخونسارىء عبداللّه الشيرازى» الخمينى, الآملى» محمد رضا الكلبايكانى» السبزواى» حسن القمىء اللنكرانى). * 
بل الأقوىء والفرق بين هذا الفرع والفرع المتقدّم واضح. (الشاهرودى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). * لا يُتركك» خصوصاً فيما 
لو شكك فى مانعيّه الخارج عن وصول المطهّر إلى المخرج. (المرعشى). * بل الأ-ظهر, فإنّ استصحاب عدم المانع لا يثبت 
الطهاره. (تقى القممّى). * بل الأقوى إذا احتمل كونه مانعاً من وصول الماء إلى البشره. (السيستانى). * مع الشكك فى أن ما خرج 
مانع من وصول الماء إلى المحلٌ النجس يجب الدلكك. (مفتى الشيعه). 


الدلكك١١)‏ فى هذه الصوره(2). 
(مسأله 7): إذا مسح مخرج الغائط بالأرض ثلاث مرّات() كفى مع 
ص: 01 


.١-١‏ إن لم يكن الأقوى. (حسين القمى). * بل يجب مع الشكك فى كونه مانعاً من وصول الماء إلى المحلٌ النجس. (الكوه 
كمّرئى). * بل الأقوى. (جمال الدين الكليايكانى). * لا يُترك؛ لاستصحاب النجاسه بدونه؛ وأصاله عدم وجود الحائل بمفاد 
ليس التامه مثبت. (البجنوردى). * لا تترككء بل الأظهر لزومه. (الروحانى). 

؟- ؟. لا يُتركك» بل لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * لا تتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). * بل يتعين ذلكك. (زين الدين). 
انارو محال مسد ذه كمال يكل وسيم (آقا كيان شيل إلى معضول النقاء (الخعي ).+ أو أقل, (السستاك): 


جواز الاستنجاء بالمشكوى كونه عظما أو روثاً أو من المحترمات 
(تنالة دورو الاسسعاء بها يفك (خا قن كرت عظما أو .رونا 3لا ارهن امسر ناك الل ورظير الميدا كا ران 


ص: 14 


.١ -١‏ الأحوط تركه. (الفيروزآ بادى). * هذا بناءً على الحرمه التكليفييه وجيه. أما بناءَ على ما قوّيناه من عدم الصلاحيه فيكون من 
قبيل الماء المشكوءك إطلاقه. (آل ياسين). #* فى كونه من المحترمات» وأمًا العظم والروث فقد تقدّم جواز الاستنجاء بهما على 
كلّ حال. (الشاهرودى). 

8-1١‏ فى المشكو كك كونه عظما أو روك إشكال: (جمال الذين الكلبايكانى ). + فى مشكو كف العظشه والروضه إشكال. (عبدالله 
الشيرازى). * فى حصول الطهاره بما يشكك فى كونه عظماً أو روثاً ترّد. (زين الدين). 

#دثز الوط التركك قيمنا شك كوته من الحترمات. (تيدم د تقى التوساوى + الأراك) :فب إشكال: (الاضطيباناى )+ 
كيف يجوز ولو مع الشكك؟ فإنّه نحو تجرّ. (تقى القمى). 

*- ع. فى المشكوك كونه عظماً أو روثاً إشكال. (النائينى). # حصوله بالأوّلين لا يخلو من نظر. (حسين القَتمى). * فيما احتمل 
كوتة عظما أو روجا إشكال. (البروجردى). * فى حصول الطهر نظرء وكذا فى جواز محتمل الاحترام. (مهدى الشيرازى). * فيه 
تأمّلل. (الحكيم). * فيه نظر. (الميلا-نى). * فيما هو مشكوك العظميه والروشه لا يخلو من إشكال؛ لأننّه بعدما بنينا على عدم 
فظور بدرتجا فى عور القنكه ركوقن شكا فى وجوه النطان #ستصيب التقابنم ( الج ودس )ل هد شتكال كينا مذ (أدينك 
الكوتشاري ).+ محل شكال خصوما ف الأول [الفديت )دءة فى إطلاقه إشكال. (الترصفي ).> تحصول الظيازه نا كما 
كوه عظما أو .رونا شكال و كذا يما احفمل كولة من المحترماف (الكملى): »د حصول الطياره فى الاستهجاء بالنشكر كه كوقة 
عظما أو رونا مشسكل: نخد رها الكليايكاق )ننه ملاها قيس (السزوارس) غايناة علن خصو ل'الطهاره بهاء وقد عرفت الأشكال 
فيهء بل المنع. (اللنكرانى). 


إذا شكك فى كون مائع ماءً مطلقاً أو مضاقاً لم يكفٍ فى الطهاره(1)» بل لابدّ من العلم بكونه ماءئ(). 


ص: ل( 


.١ -١‏ إن لم يعلم حالته السابقه» وإلا كفى. (الميلانى). * على الأحوط. (حسن القمى). 
.5-١‏ ولو بالاستصحاب. (عبدالهادى الشيرازى). 2# أو ما يقوم مقامه كالاستصحاب. (السيستانى). 


فصل: فى الاستبراء 


كيفيه الاستبراء 


والأولى10) فى كيفياته(1): أن يصبر() حتّى تنقطع دريره البول» ثم يبدأ بمخرج(6) الغائط فيطهّره(2): ثم يضع إصبعه الوسطى 
من اليد اليسرى على مخرج الغائط ويمسح إلى أصل الذكر ثلاث مرّات. ثم يضع سبابته(2) 


٠6١١ ص:‎ 


.١ -١‏ الأحوط الاقتصار على هذه الكيفته. (مهدى الشيرازى). 

-١‏ ". لم تثبت أولويه بعض الخصوصيات المذكوره. بل لا وجه لبعضهاء كوضع سبابته فوق الذكر وإبهامه تحته فإنّ العكس 
أولى» كما أن فى قوله: «ويمسح بقوّه؛ مسامحه. والمراد الضغط على المجرى بقوّه لغرض تنقيته وإن لم يصدق المسح. 
(السيستانى). 

*- . الصبر إلى الانقطاع لازم على أى حال؛ وليس من الآمور المحكومه بالأولويّه. (المرعشى). 

*- *. هذا إرشاد إلى طريق عدم تلوّث الإصبع المستبرأ به. (المرعشى). 

ه- ه. تطهير مخرج الغائط خارج عنه ولم يكن له مدخليه فى الاستبراء. (الشاهرودى). 

#- ع. بل إبهامه فوقه وسبابته تحته. (مهدى الشيرازى). * والعكس أولىء, ويحتمل كونه من سبق قلمه قدس سره . (الرفيعى). * 
الأولى أن يعكس فى وضعهما. (الميلا-نى). * المعروف هو وضع سباك فرق و اانه سي ولكته كنا اجن الراك 
(البجنوردى). * الظاهر أنه سهو من القلم» والأمر بالعكس. (عبدالله الشيرازى). * عكسه أشهر وأسهل وأوفق؛ لتحقّق المسح. 
(المرعقى)., + ويجرق الفكس أبشاء بل سو المسارف» (السبزوارض): 


فوق الذكر(١)‏ وإبهامه تحته(؟) ويمسح بقوّه إلى رأسه ثلاث مرّاتء ثم 


١ ص:‎ 


.١-١‏ أو بالعكسء وهو مع أنه أسهل أدخل فى قوه المسح. (الإصطهباناتى)» *# هذا من سهو القلم» والصحيح عكس هذا. 
(الشاهرودى). * المحكىّ عن عدّه من الكتب عكس ما فى المتن؛ أعنى وضع الإبهام فوق الذكر والسبابه تحته. 
(الشريعتمدارى). * لعل العكس أولى. (حسن القمّى). * قد يقال هذا من سبق القلم» والصحيح عكس هذا بأن يضع سبابته 
تحت الذكر وإبهامه فوق. أقول: هذا هو المعروف والمعمول؛ ولكن يكفى عصر الذكر من أصله إلى رأسه بأى نحو كان. (مفتى 
الشيعه). * والظاهر هو العكس. (اللنكرانى). 

7- #. أو بالعكس» وهو أسهل: (الفيرو] بادئغ). + لعل العكس أولى. (حسين القمّى). * هذا من سبق القلم؛ والصحيح عكس 
هذا. (البروجردى). * بل إبهامه فوقه وسبابته تحته. (مهدى الشيرازى). * المذكور فى كلامهم العكسء وهو أنسب. (الحكيم). 
* والعكس أولى. (الخمينى). * الظاهر أنْ وضع الستبابه تحت الذكر والإبهام فوقه أولى. (الخوئى). * المذكور فى كلمات 
العلماء _ رضوان الله عليهم _ عكس ذلك وإن لم نجد له مستنداً إلا قول بعضهم. (محمّد رضا الكليايكانى). * بل المذكور 
فى كلام جمع من الفقهاء عكس ذلك وإن كان لا فرق. (محمّد الشيرازى). * الظاهر أنه لا مأخذ لاعتبار شىء فيه سوى كون 
العاف تيا [الزوحات). 


يعصر رأسه ثلاث مرّات» ويكفى(1) سائر الكيفتتات(1) مع مراعاه ثلاث مرّات00. 
طهاره الرطوبه المشتبهه بعد الاستبراء 


وفائدته: الحكم بطهاره الرطوبه المشتبهه(5) وعدم ناقضىّ_تهاء ويلحق به(2) فى الفائده(2) المذكوره طول المدّه على وجه 
يقطع (/01 بعدم 


٠١7” ص:‎ 


.١ -١‏ فى إطلاقه إشكال. (تقى القمى). 

؟- 1. بل يكفى الاطمئنان بعدم بقاء شىء فى المخرج من أىٌّ سبب كان حتّى لو حصل ذلك بالمرّه كفى. (الجواهرى). * 
لحصول الغرضء وعدم كونه تعندياً بل إرشاديّاً محضاً. (المرعشى). * المشاركه مع ما ذكر فى الضغط على جميع المجرى من 
أصل العجان على وجه تتوجه القطره المحتمل وجودها إلى رأس الحشفه وتخرج منه. ولا يكفى ما دون الثلاث» ولا تقديم 
المتاخي (السنيان ). 

“- ". فى المواضع الثلاثه مع عدم تقديم المتأخَر. (الخمينى). 

*- ع. إذا حصلت بعده لا به. فإنْ الحاصله به فى أثنائه بحكم حدث جديد لا يحتاج إلى استبراء» أما الخارج قبله فهو حدث 
جديد ويحتاج إلى استبراء. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. بل لا يلحق؛ لقوه احتمال تأثير الاستبراء فى إنزال بقايا البول من الأعلى. (مهدى الشيرازى). 

ع- ع. محل تأمل. (حسين القمى). * فيه إشكال. (زين الدين). * فى تأثير طول المدّه فى العلم بعدم البقاء تأمّل. (مفتى الشيعه). 
- /. ولو عادياً أو يطمئنٌ بذلكك. (الجواهرى). * أو يطمئنٌ. (عبدالهادى الشيرازى). * ولو عادياً. (المرعشى). 


بقاء شىء فى المجرى(1) بأن احتمل(1) أن الخارج نزل من الأعلى؛ ولا يكفى الظنّ90) 

اختصاص الاستبراء بالرجال 

بعدم البقاء» ومع الاستبراء لا يضرٌ احتماله» وليس على المرأه استبراء» نعم الأولى(؟) أن تصبر(8) قليلا وتتنحنح وتعصر فرجها 
عرضاً وعلى أىٌ حال الرطوبه الخارجه منها محكومه بالطهاره وعدم الناقضيّه ما لم تعلم كونها برل 

استبراء مقطوع الذكر 

(مسأله :)١‏ من قطع ذكره يصنع ما ذكر(2) فى ما بقى. 

نجاسه الرطوبه المشتبهه مع ترك الاستبراء ولو اضطراراً 

(مسأله ؟): مع تركك الاستبراء يحكم على الرطوبه المشتبهه بالنجاسه والناقضيه» وإن كان تركه من الاضطرار وعدم التمكن منه. 
عدم لزوم المباشره فى الاستبراء 


(مسأله 0: لا يلزم المباشره(/1) فى الاستبراء» فيكفى فى ترتّب الفائده 
ص: ١٠١‏ 


.١ -١‏ أو يطمئنٌ اطمئناناً كاملاً بعدم بقاء شىءٍ فى المجرىء وكذا إذا علم بعصر أو حركه عدم بقاء شىءٍ فى المجرى. (مفتى 
الشيف. 

-١‏ ؟. قطع به. (الفيروزآ بادى). * لا يجتمع هذا الاحتمال مع القطع بعدم بقاء شىء فى المجرى إن كان المراد من الأعلى فوق 
المجرىء وإن يمكن توجيهه بوجه بعيد. (الخمينى). * لا يجتمع القطع بعدم البقاء مع هذا الاحتمال. (اللنكرانى). 

#- ”#. إلا إذا كان اطمئنانياً. (المرعشى). 

*- *. بل الأسحوط؛ لاحتمال جريان مناط استبراء الرجال من لزوم تحصيل الاطمئنان بأىّ طريق يكونء أقربه للرجال الطريقه 
التدروفووفى العا الفضي الوويون ١‏ اتاقيانا: 

فده لأ دليل عمد على ماش كرة لمق الشيغه). 

عع تحصيلا لغرض التثقيه بحست الامكان. (المرعشى). 

- /. لحصول الغرض منه بفعل الغير أيضاً. (المرعشى). * إذا كان المباشر أجنباً فقد فعل حراماًء ومع ذلكك يتحمّق الاستبراء 
ويتقى المحل. (مفض الشيعه). 


إن باشره غيره كزوجته أو مملوكته. 


(مسأله ©): إذا خرجت رطوبه من شخص وشكك شخص آخر فى كونها بولاً أو غيره فالظاهر لحوق الحكم أرشالةة من الطهاره 
إن كان بعد استبرائه» والنجاسه(؟) إن كان قبله» وإن كان نفسه غافلاً بأن كان نائماً مثلاً فلا يلزم أن يكون من خرجت منه هو 
الشاكك» وكذا إذا خرجت من الطفل وشكك وليه فى كونها بولاً فمع عدم استبرائه() يحكم عليها بالنجاسه. 


الشى فى الاستبراء 


(أشألة 8 إذااشكه فى الأسعراء بت على عدفه ولو فضت مده بل ولو كان من عاه 40 تع لو علولا | ته استبرأ وشكك 
بعد ذلكك فى أ نه كان على الوجه الصحيح أم لا بنى على الصحه(2). 


١١6 ص:‎ 


ك1 الذوراة الطوازه و لحاس عليه وجودا وعدماء كان الشاكه ين السهرع أ غير (البر عقف 

؟- ؟. فيه تأمّل. (الإصفهانى). 

- #. ومع استبرائه يحكم بالطهاره وأ نّها من الحبائل. (الفيروزآ بادى). 

*- ؟. إن لم يحصل الوثوق والاطمئنان بالاستبراء. (جمال الدين الككليايكانى). * لا يبعد جريان قاعده التجاوز هنا كما مرّ نظيره 
طلا قدس مدره:. (غبدالهادق القيرازق): »لامو أن البحل الاعفادق غير نشت ب الآ إةاحس] الاطاة والوثرق يتحفقه ولو 
كان منشا الوتوق الاعياد. (المرظفى). 

ف ه. أو كل [ظلنا] اطمعتاضاً تسكن النفسن به (الرفيعن). 

8-8. بناءً على تعوّدديّه الاستبراء» وإلأ- فبناءً على كونه من أقرب الطرق فى تحصيل الاطمئنان بعدم وجود شىء فى المخرج 
فالمذاز حيضل على تحصيل الاطمتتاةه ولا تنتهى التويه فيه إلى أصاله الصحه تدا كما لا يحقى. (آقاضياء): :ولو شك فى 
العدد بنى على الأقلّ؛ ولو شكك فى السابق وهو فى اللا-حق لا يعتنى. (كاشف الغطاء). * إل مع علمه بالغفله حال الاستبراء. 
(صدر الدين الصدر). * ما لم تكن أماره ظنّيه على الخلاف. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ): إذا شكك من لم يستبرئ فى خروج الرطوبه(1) وعدمه بنى على عدمه ولو كان ظاناً بالخروجء كما إذا رأى فى ثوبه 


(فساله 097 ]ذاعم 1ن الحارج منه مقي لكن شك كن | تمل خرج سه يول آم له له يسك علي بالتعاس ةك إلآ نيعلاف 
فل الرظوية انتج يف أن يكرة النكدقى أذ هذا الموهره قا هو سملي أو 


٠١8 ص:‎ 


.١ - ١‏ ولو علم بالخروج والاستبراء وجهل تاريخهما أو تاريخ الخروج فقط بنى على طهاره البلل وبقاء الوضوء؛ للأصلين» 
بخلاف ما لو .جهل تاريك الأمسراء قهو ميعدت والبلل يؤل (كاه ف القطاء): 

-١‏ ؟. الظاهر أن الشكك فى خروج شىء معه ملازم إلى ذكره فى بز الاستثناء فى جميع صوره. (آل ياسين). * فيه إشكال؛ 
اصتدق الرظويه البشعية غليم (أحمة الفورسارع):* لكنون الموره منق مضاديق الشكه فى الخروب الجارق فيه الأصل. 
(المرعشى). ‏ فيه إشكال. (الآملى). 

*- ". على الأحوطء وإن كان الأقوى خلافه. (جمال الدين الكليايكانى). * فيكون المورد من مصاديق الشكك فى عنوان الخارج 
المشدول اروانات الاماد (المرسقى 1 


م ركب(1) منه ومن البول؟ 


(مسأله 8): إذا بال ولم يستبرئ ثم خرجت منه رطوبه مشتبهه(5) بين البول() والمنئ(؟) يحكم عليها بأنْها بول(42 فلا يجب 
عليه الغسل(2) 


١٠١17 ص:‎ 


-١‏ ١.لا‏ فيما يعلم أنه على فرض الخروج جفٌ بحيث ليس بموجود فعللا. (الفيروزآ بادى). 

1- 7. أى قبل أن يتوضأء فإنْها لو خرجت بعده احتاط بالجمع بين الوضوء والغسل. (الميلانى). 

مم جم يدن ارقو (المرعقي ): 

ع- 58. حتى يجب الغسل. (المرعشى). 

ه- ه. فيه إشكالء فالأحوط الجمع بين الوضوء والغسل. (عبداللّه الشيرازى). * إذا توضأ بعد البول ثم خرجت الرطوبه المشتبهه 
بين البول والمنى فعليه الجمع بين الغسل والوضوءء وكذلكك يجب عليه الجمع بين الغسل والوضوء إذا جهل حالته بعد البول 
وقبل خروج الرطوبه هل هى الطهاره أو الحدث؟ وإذا لم يتوضاً بعد البول وخرجت منه الرطوبه اكتفى بالوضوء خاصّه ولا فرق 
فى جميع الصور بين الاستبراء وعدمه. (زين الدين). 

*- *. الاكتفاء بالوضوء لا يخلو من إشكالء فالأحوط الجمع كالصوره اللاحقه. (الإصفهانى). * مشكلء والأحوط الغسل. (آل 
ياسين). * الأحوط فى هذه الصوره أيضاً الجمع كما فى تاليتها. (الإصطهباناتى). * وإن كان هو الأحوط. (الشاهرودى). * 
الاكتفاء بالوضوء لا يخلو من إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالجمع بين الوضوء والغسل كالصوره اللاحقه. (أحمد الخونسارى). * 
كفايه الوضوء لا تخلو من إشكالء فالأ-حوط الجمع بينه وبين الغسل كالصوره الثانيه. (الشريعتمدارى). * وإن كان الأحوط 
الجمع كما فى الصوره الآتيه. (الفانى). * لا يخلو من إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالجمع. (الخمينى). * لمكان الانحلال بجريان 
الأصل فى أحد طرفى العلم من دون معارض. (المرعشى). * هذا إذا لم يكن متوضّ تاه وإلأوجب عليه الجمع بين الوضوء 
والغسل على الأحوط. (الخوئى). * فيه إشكالء فلا يترك الاحتياط بالجمع بين الغسل والوضوء. (الآملى). *# مشكلء. فالأحوط 
إجراء حكم الصوره اللا-حقه عليه. (محمرد رضا الكلبايكانى). * إن كان ذلكك قبل أن يتوضأء وإلا فالأحوط الجمع بين الوضوء 
والغسل. (الروحانى). * فيما إذا توضأ بعد البول كما هو مفروض كلام الماتن رضى الله عنه يجب عليه الجمع بين الغسل 
والوضوء على الأ-حوط. (السيستانى). * الأحوط الجمع بين الوضوء والغسل؛ لأنّ الحكم بأنّها بول فى مورد تردّد أمره بين البول 
والرظوبات الطافرقه وسح كلكنا ترةدويق البول والض لمق الشيعة). 


بخلاف ما إذا خرجت منه بعد الاستبراء فإنّه يجب عليه الاحتياط بالجمع(1١)‏ بين الوضوء والغسل عملا بالعلم الإجمالى(5): هذا 
إذا كان ذلكك 


ص: ١٠١8‏ 
.١ -١‏ الجمع أحوظة ويكقي الغبنا لقاينه أو لاسعهابه الى (الجواهرق) © والموزه مجر استعيدان كل الحدك بطريق 
القسم الثانى من استصحاب الكلى. (المرعشى). 


7-3 بل :من جه نفس الشكت فى عضول الطهارف ولس لينذا العلم الإتسمالى فى هذا المقام أئر أضلاه ولو الى تقل باتخلالة. 


(الشاهرودى). 


بعد أن توضأء وأمًا إذا خرجت منه قبل أن يتوض_أ فلا يبعد(1) جواز(؟) الاكتفاء بالوضوء؛ لأنّ الحدث الأصغر معلوم؛ ووجود 


موجب الغسل غير معلوم» فمقتضى الاستصحاب(2 وجوب الوضوء وعدم وجوب الغسل(5). 


ص: 6.9 


.١- ١‏ بل هو الأنقوى. (الشاهرودى). * بعيد جداً فلا ترك الاحتياط بالجمع كما مرّ فى الصورتين السابقتين. (أحمد 
الخونسارى). * بل يبعد, فإِنّ دوران الأسمر بين البول والمنى يوجب العلم الإجمالى بأنّه إِمَا يجب عليه الغسلء وإمًا يجب عليه 
غسل المحل مرّتين» فيجب الجمع بين الغسل والوضوء؛ وغسل المحل مرّتين فى جميع الصورء وأمًا وجوب الغسل وغسل المحل 
فللعلم الإجمالى, وأمّا وجوب الوضوء فلاستصحاب الحدث الأصغر فى بعض الصورء وما ذكرناه مبنئ على تنج العلم الإجمالى. 
(تقى القمى). 

؟- 7. لكن مع ذلكك الأحوط غسل تلكك الرطوبه مرّتين. (حسن القمّى). * الأقوى الاكتفاء بالوضوء بعد انحلال العلم الإجمالى. 
فلا يجب عليه الغسل» سواء استبرأ بعد البول أم لم يستبرئ. (مفتى الشيعه). 

*- ". فيه إشكال والأولى والأحوط الجمع بين الوضوء والغسل كسابقه. (الرفيعى). 

؟- ع. بناٌ على جريان الاستصحاب فى أمثال هذه الموارد» وقد مرٌ بعض الكلام فيه. (المرعشى). 


فصل: فى مستحبات التخلى ومكروهاته 


اشاره 


أمَا الأوّل(): فأن يطلب( 
ص: ١٠١‏ 


.١-١‏ بعض هذه المستحبات لم يقم عليها دليل معتمدء فاللا-زم أن يكون فعلها برجاء المطلوببه. وكذا الأمر فى المكروهات 
بعدها. (زين الدين). 

ك3 الأولق أث يعمل بالسفكات المذ كوو يداعي احمال امتحابهاء و كذا بجشي عن المكروهات الم كوزه يداعي اختفال 
كراهتهاء ثم إن عدّ الاستنجاء باليسار فيما يأتى من المكروهات إذا كان عليه خاتم فيه اسم الله إنّما هو فيما لا يستلزم الهتكك ولا 
تنجيس الاسم المقدسء وإلآ كان محرّماً. (الميلانى). * فى ثبوت الاستحباب والكراهه لبعض ما فى الباب إشكال. (الخمينى). * 
قد مرْ غير مرّه أن أكثر الأمور المذكوره فى المندوبات والمكروهات مما لم نقف فى حقّه على مستندٍ خاصٌ يصيح الاعتماد عليه 
والركون إليه؛ للضعف فى الصدور أو الجهه أو الدلاله والاستناد إلى قاعده التسامح فى إثبات الاستحباب أو الكراهه غير متجه 
كذن الأول رساو هلك الاحوو فاك أو مركا بطرت الرعاء [البرسف اق فرك الابفدات أن الكراه لفن الور 
المذكوره فى هذا الفصل إشكالء والفرصه لا تسع للتعرّض له. (اللنكرانى). 

*"- ". يوتى بالمستحبات وتترك المكروهات رجاءً. (السبزوارى). * الحكم باستحباب جميع ذلكك مشكلء نعم لا بأس بإتيانها 
رجاءً. وكذا المكروهات. (مهدى الشيرازى). 

؟- ؟. بعض المستحبات المذكوره لم يثبت استحبابها إلا بقاعده التسامح وهى غير ثابته» فاللازم الإتيان بها برجاء المطلوبيه» 
وكذلكك المكروهات فاللازم تركها برجاء المطلوبيه. (الحكيم). 


خلوه(1)» أو يبعد(1) حتّى لا يُرى شخصه. وأن يطلب مكاناً مرتفعاً() للبول» أو موضعاً رخواً(). وأن يقدّم رجله(0) اليسرى 
عند الدخول(2) فى بيت الخلاء» ورجله اليمنى عند الخروجء وأن يستر 
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.١-١‏ من أجل عدم إثبات استحباب بعض المذكورات يأتى بها رجاءً» وكذلك المكروهات فيتركها برجاء المطلوبيه. (حسن 
لق : 

8-7 هذا وبعضن ها يلبه مثا ظاهره الأرشاد: (المرعشى). 

- ". يعنى من الأسرض ونحوها بمقدار يحصل به التوقى عن نضح البولء لا-مثل السطح ونحوه المستلزم للتطميح. 
(الإصطهباناتى). * ظاهره الإرشاد إلى التوقى عن الرشاش. (المرعشى). * المناط هو اختيار مكان يحصل به التوقى» من أن 
ينضح عليه البول كما فى الخبر(الوسائل: باب 7١‏ من أبواب أحكام الخلوه ح7.). (الروحانى). * أى مكان يرتفع عن الأرض 
ونحوها بمقدار يحصل به التوقى عن ترشّح البول لا مثل السطح. (مفتى الشيعه). 

؟-ع. كتراب أو رمل لئلا يترشّح البول عليه؛ إن من فقه الرجل ارتياد موضع مناسب للبول. (كاشف الغطاء). 

ه -ه. لم أقف على مستند خاصٌ له يعتمد عليه فى الروايات؛ والاستناد إلى الشهره المحمّقه والإجماع المدّعى أو تضادّه 
للمسجد ضعيف. (المرعشى). 

ع- ع. هذا فى البنيان واضحء وأما فى غيره مثل الصحراء ونحوها فيمكن أن يراد تقديمها إلى موضع الجلوس. (الإصطهباناتى). 
* لم يذكر فيه نصٌّء بل إِنّْما اذّعى بكونه مشهوراًء وحكى الإجماع عليه عن الغنيه. (الشريعتمدارى). * هذا يتحقّق فى المبانى» 
وأمَا الصحارى فتقديمها بالنسبه إلى محل الجلوس للتخلى. (مفتى الشيعه). 


وأسة(41 وأن يتقنع00)» وى عق سن آلر امن؛ وأن يسمّى(”) عند كشف العوره0)» وأن يتَكى(0) فى حال الجلوس على 
رجله اليسرى(2» ويفرّج رجله اليمنى(/01» وأن يستبرئ(8) بالكيفيه التى 


١١7 ص:‎ 


.١ -١‏ ليس فى الخبر لفظ السترء نعم فى خبر «دعائم الإسلام) التغطيه. (مفتى الشيعه). 

؟- ”. إذا حصل القناع حصل الستر أيضا. (مفتى الشيعه). 

*- #. والأولى أن يأتى بالمأثور, وهو «بسم الله وبالله)(الوسائل: باب ” من أبواب أحكام الخلوه؛ ح١.).‏ (المرعشى). 

عداع وسيل وخول الكنيق أيضاء (السرغشى ). 

ذ-ه. والأمرية ظاهر فى الإرشاد المخض: (المرعقى): 

*- 5. لم يوقف فيه على نصّ كتفريج الرجلء؛ وكذلك التنحنح قبل الاستبراء» قال صاحب الحدائق: «لم أقف فيه على خبر ولا 
فى كلمات القدماء على أثر)(جاء فى الحدائق: 1/88: «وأمًا التنحنح الذى ذكره العلامه والشهيد فلم نقف أيضاً فيه على خبر بل 
ولا-فى كلام القدماء على أثر).). (الشريعتمدارى). * فى هذا الفرع وفيما تقدّم وما تأخَر جملهٌ من الفروع لم يرد [بها] دليل 
معتبر» بل موجوده فى بعض كتب الفقهاء. ولعلها مبنيه على قاعده التسامح, فالأولى أن يؤتى بالمندوبات وتترك المكروهات 
رجائء بل لا بأس أن يقصد الرجاءء إلا فيما ثبت استحبابه أو كراهته بدليل معتبر. (مفتى الشيعه). 

- /. نقل عن جمع من الفقهاء. (مفتى الشيعه). 

8-8 ظاهر فى الإرشاد كما أسلفنا. (المرعشى). 


مرّتء وأن يتنحنح(١)‏ قبل الاستبراء(1)؛ وأن يقرأ الأدعيه المأثوره0): بأن يقول عند الدخول:«اللهمْ إِنَى أعوذ(؟) بكك من 
الرجس النجس الخبيث المخبث الشيطان الرجيم)(الوسائل: باب 0 من أبواب أحكام الخلوه» ح0.)»أو بقول:«الحمد لله الحافظ 
الموءدّى»(الوسائل: باب ه من أبواب أحكام الخلوه. ح8.)» والأولى الجمع بينهما(2)» وعند خروج الغائط:«الحمد لله الْذى(2) 
أطعمنيه طتباً فى عافيه» وأخرجه خبيثا فى عافيه(الوسائل: باب ه من أبواب أحكام الخلوه. ح5.).وعند النظر إلى الغائط:«اللهم 
ارزقنى الحلال وجتّبنى عن الحرام)(الوسائل: باب ه من أبواب أحكام الخلوه» ح/:)»وعند روءيه الماء:«الحمد لله اللذى 


١١7١ ص:‎ 


.١ -١‏ إرشادىٌ محض. (المرعشى). 

7- 7. قيل: لم يعرف فى الأحاديث ولا فى كلمات القدماء له أثر. (مفتى الشيعه). 

#افى بعضن الأدعيه المنقوله فى المتن اتتلاق عننا فى كنب الحديث فليلاحظ. (زين الدين). 

ع- *. مع زياده «بسم الله قبل الاستعاذه وزياده «اللهم أمط عنّى الأذى وأعذنى من الشيطان الرجيم)(الوسائل: باب ه من أبواب 
أحكام الخلوه» ح 8 وفيه: «اللّهم كما أطعمتنيه طَيباً فى عافيه فأخرجه منّى خبيثاً فى عافيه».) بعد الاستعاذه. (المرعشى). 

ه-ه. والأأولى منه الجمع بينهما وبين ما أرسله شيخنا صدوق الطائفه(الوسائل: باب 18 من أبواب أحكام الخلوه ح١.).‏ 
(المرعشى). 

عع الخبر المذ كور فى كتب الأحاديك لا يطابق ما ذكره المصتت فى المتن. (مفى الشيعة). 


جعل الماء طهوراً ولم يجعله نجساً)(الوسائل: باب ١18‏ من أبواب أحكام الوضوءء ح ١.)»وعند‏ الاستنجاء: «اللهم حصن فرجى 
وأَعِلّه واستر عورتى, وحرّمنى على النار» ووفقنى لما يقرّبنى منككء يا ذا الجلال والإكرام»(المصدر السابق.)؛ وعند الفراغ من 
الاستنجاء: «الحمد لله الّذى عافانى من البلاء» وأماط عنّى الأذى(الوسائل: باب 0 من أبواب أحكام الخلوه» ح7.)» وعند القيام 
عن محل الاستنجاء يمسح يده اليمنى على بطنه ويقول: «الحمد للّه اأذى أماط عنّى الأذىء وهتأنى طعامى وشرابى» وعافانى من 
البلوى»(مستدرك الوسائل: باب ه من أبواب أحكام الخلوه ح؟1.)» وعند الخروج أو بعده: «الحمد لله الذى عرّفنى لذَّته 


وأبقى فى جسدى قوّته. وأخرج عنّى أذاهء يا لها نعمه» يا لها نعمه» يا لها نعمهء لا يَقَدِرٌ القادرون قَدْرّها/(مصباح المتهجد: 737.). 


ويستحبٌ أن يقدّم الاستنجاء(١)‏ من الغائط على الاستنجاء من البول» وأن يجعل المسحات(1) إن استنجى بها وتراًء فلو لم ينقَّ 


بالثلاثه وأتى برابع يستحبٌ أن ان عامس كتحصل النقاد بالرابع» وأن يكون الاستنجاء والاستبراء باليد اليسرى. 


١1١ ص:‎ 


.) قد مرٌ أنه إرشاد إلى عدم تلوّث الإصبع المشكرا وه (المرهقى‎ .١ -١ 
امار تعره تيت سدور (المرعشق):‎ 


ويستحبٌ أن يعتبر(١)‏ ويتفكر فى أن ما سعى واجتهد فى تحصيله وتحسينه كيف صار أذيّه عليه ويلاحظ قدره الله تعالى فى 
رفع هذه الأذئه عدة» و إراجفه عدها 0 


١١0 ص:‎ 


.١ -١‏ فإنَّ الغائط تصغير لابن آدم كى لا يتككبر وهو يحمل غائطه معه وما من عبد إلا وفيه ملكك موكل به يلوى عنقه حتّى ينظر 
ل ا ل ل 
ارزقنى الحلال وجتّبنى الحرام»(الوسائل: باب 18 من أبواب أحكام الخلوه. ح .).١‏ (كاشف الغطاء). 

؟-7. ا ل ال ا ا الدعاء إذا وقىف على باب الكنيفء ومنها: الالتفات إلى 
السين والشمال مخاط] املكو قوله: «أميطا عنى فلكما اللّه على أن لا أحدث حدثاً حتى أخرج إليكما»(الوسائل: باب ١9‏ من 
أبواب أحكام الخلوه» ح١.))‏ ويد فلس الكق غم عونا ع جنوه الأرزقنى نومنياء كرن حبار الاستححاء انكاراء 
ومنها: تعجيل الاستنجاء خصوصاً من البول ومنها: إكفاء الإناء على اليد مرّه من حدث البول ومرّتين من الغائط قبل إدخالهما فيه 
إن كان الأمسستجاء هترقفاً عل [دخالهماء ومنها: التعود للاتشجاء كالقدوة العخلى » والظاهر أ له إرشادك ووهيا: اخعان الما غلى 
الأحجار فى صوره عدم التعدّىء ومنها: الاستنجاء بالماء البارد لصاحب البواسير والأمر فيه إرشادىٌ» ومنها: أن ينظر إلى الماء 
قبل الشروع فى الاستنجاء, والظاهر أ نّه إرشاد إلى الاستطلاع على عدم كون الماء مضافاء أو عدم كونه متغيّراء أو عدم وجود 
حشره فيه ونحوها من الفوائد المترتّبه على النظرء إلى غير ذلكك من الآمور المذكوره فى كتب السنن والآداب ومداركك بعضها 
صحاح طوينا عن ذكرها كشحاً روماً للاختصار. (المرعشى). 


مكروهات التخلى 


وأمَا المكروهات(1): فهى استقبال الشمس والقمر(1) بالبول والغائط» وترتفع بستر فرجه ولو بيده أو دخوله فى بناء أو وراء 
حائط. واستقبال الريح بالبول# جل بالفائط أنضاء والجلوس فى الشوارع(6) أو المشارع(2)» أو منزل القافله(2). أو دروب 
الساجد لذ أو الدور لق أو تحت الأشجار 113 النكبره ولى فى غير أواة العمر تسل والول فانما كاك وقن 


١١8 ص:‎ 


.١ -١‏ الكلام فيها كالكلام فى المستحتات. (المرعشى). 

7-7 للا تركف الالحتباط بتركك البول إليهماء (الروحاتى). 

*- ". وفى النصوص ذكر الاستدبار أيضاً(الوسائل: باب ” من أبواب أحكام الخلوه, ح7, ©.). (زين الدين). 

*- *. مع عدم الإضرار فيها وفى ما بعدهاء وإلآ حرم. (آل ياسين). * النافذه, وأمًا الغير النافذه فيحرم التخلّى فيها إلا بإذن أربابها. 
والنهى إرشادىٌ. (المرعشى). * إذا لم يطرأ عليه عنوان آخر يقتضى التحريمء وكذا الحال فيما بعده. (السيستانى). 

دنه وتلق ميا أشفان الآداز بوحافات الخياض ووالتيى 'إرشاد أبقا(المرعفي ). 

8- *. سواء كانت مظلّله أم غير مظلله. (المرعشى). 

1- /. وأفنيتها حيث لم يستلزم الهتككء وإلآ فيحرم. (المرعشى). 

-8. النهى إرشادى. (المرعشى). 

-.5. النهى إرشادي: وعليه فتلبحق .بها مساقط القمان واتتحوها أيشا. (المرعشى). 

.٠١ -٠‏ لكنّ الكراهه مع وجوده أشدّ. (كاشف الغطاء). * لا يبعد اختصاص الحكم بحال وجود الثمر. (الشريعتمدارى). 

.١١ 5١‏ إل حال التنوير. (الاصطهباناتى). * إلآ فى حاله التنوير. (الشاهرودى). * إل فى حال طلايه النوره. (المرعشى). * فى 
غير كال القووي (الرويكاتى ): 


الحممام(1)» وعلى الأرض الصلبه(؟)» وفى ثقوب الحشرات0)» وفى الماء(؟) خصوصاً(0) الراكد. وخصوصاً فى الليل» 
والتطميح(2) بالبول» أى البول فى الهواء(/) والأكل 


١١17 ص:‎ 


.١ -١‏ أى فى خزانته فيدخل فى عنوان كراهته بالماء. (كاشف الغطاء). * لا دليل على كراهه البول فى الحمّام بهذا العنوان» وإن 
كان قد يترتّب عليه حكم بعنوان آخر. (الشاهرودى). * الظاهر إطلاق النهى بالنسبه إلى الحياض والمسالخ والبيوت والفئران» 
الأظهر كونه إرشادياً. (المرعشى). * عُدٌ هذا من موجبات الفقرء هذا مع رضا صاحب الحمّام, وإلآ فيكون محرّماً. (مفتى الشيعه). 
1- 1. النهى إرشادى للتوقى عن الرشاش. (المرعشى). 

عد النهق إرشادف. (المرغشى). 

*- 8. وفى حياض الحتّرام آكد لو كان النهى مولوةٌاً مع عدم كون الماء ملكاً للغير» أو كونه ذا حقّ عليه وإلأ فيحرم. 
(المرعشى). 

ه- ه. وجه الخصوصيه واضح. (المرعشى). 

#- ع. سواء كان من مر تفع أوتالعكين لك السقق شعق عندورا وإرشادغ دلاله كاكثر ماسقه (المرعقن). 

لا- ل فإنٌ للماء أهلا وللهواء أهلا كما فى بعض الأخبار(الخصال: 09/9.): فإن فعل وأصابه شىء فلا يلومن إلا نفسه. (كاشف 
الغطاء). 


والشرب(١)‏ حال التخلى» بل فى بيت الخلاء مطلقاً(5)» والاستنجاء باليمين0)» وباليسار(ع) إذا كان عليه خاتم فيه اسم الله(ه)» 
وطول 


١1 ص:‎ 


.١ -١‏ وكذا السواكك. (الإصطهباناتى). *# على الأحوط. (المرعشى). 

-"١‏ 7. فيه تأمّل. (الشاهرودى). 

م. وكذا مس الذكر باليمين وقت البول. (الإصطهباناتى). * المنع إرشادى. (المرعشى). 

؟- . الكراهه حيث لم يصدق الهتككء وإلآ فلا ريب فى الحرمه بل فوقها على وجه. ثم لو كان الخاتم بيده اليمنى واستنجى 
كانت الكراهه اكد مر ديعن (المرعشي). 

ه- ه. إذا لم يستلزم تنجيسه, وإلآ كان حراماً. (آل ياسين). * مع الأممن من التلويث, وإلآ فالأ-حوط تركه؛ وإن علم التلويث 
فحرام. (محمّد تقى الخوانسارىء الأسراكى). * أو أحد الأنبياء أو الأ-ثممه أو شىء من القرآنء بل يكره استصحاب ذلكك حال 
التخلّى» وكونه فى يده الّتى يستنجى بها أشدّء والكراهه حيث لا يتلوّثء وإلا فهو حرام مغلظ. (كاشف الغطاء). * مع الأمن من 
التلوث وعدم كونه هتكاًء وإلأ كان حراماً. (الإصطهباناتى). * أو اسم النبى والأثئمه عليهم السلام , ثم إِنَّ الكراهه إِنّما هى مع 
الأمن من التنتجسء ومع عدمه فهو حرام؛ لصدق الهتكك عليه. (الرفيعى). * إذا لم يوجب تنيجسه. (عبداللّه الشيرازى). * إن لم 
يكن هتكاً ولا يوجب تنتجسه وإلأ فحرام. (محتّ.د رضا الكليايكانى). * فى صوره العلم بعدم التلويث؛ وإلاآً فالأحوط الترككء 
وأمّرا مع الهتكك فلا شبهه فى الحرمه. (الروحانى). * أو شىء من القرآن إن لم يكن هتكاً ولا يوجب تنيجسه. وإلآ فيحرم قطعاء 
ولا فرق فى الاستنجاء سواء بالبول أو بالغائط. (مفتى الشيعه). * مع عدم انطباق الهتكك أو التنجيس. وإلآ فيحرم. (السيستانى). 


المكث(١)‏ فى بيت الخلام» والتخلى(؟) على قبر الموءمنين0) إذا لم يكن هتكالع) وإلأ كان حراماًء واستصحاب الدرهم 
البيض(8) بل مطلقاً إذا كان عليه اسم اللّه أو محترم آخرء إلا أن كرون مستوراً(2)» والكلام فى غير الضروره إلا بذكر الله4/0 أو 
آيه الكرسى(8) أو حكايه الأذان أو تسميث 


ص: 118 


1-1 التهى إرشادي؛ فائه كما ذكر فى كس الطث والتجارب من أقوى البواعث على حدوث البواسير والفساتيل الناسوريه 
وغيرهاء وضعف الدماغ والنسيان وبخر الفم. (المرعشى). * لا يختصّ هذا الحكم ببيت الخلاء» بل يجرى فى مطلق قضاء 
الحاجه. (مفتى الشيعه). 

؟ - ". والأ-ظهر تعميم الحكم كراههً وحرمة بالنسبه إلى قبور جميع أهل القبله من المسلمين» سوى من حكم بكفره منهم. 
(المرعشى). 

“- #. بل مطلق القبور» سواء كان قبر المؤمن أو قبر المسلم. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. قد مرّ ما يرتبط بالمقام فى المسأله العشرين من فصل التخلى. (السيستانى). 

ه- ه. لانتفاش لفظ الجلاله فى المسك وكات الفضيه فى زمان صدور الروايه كما شاهدناه. وهذا السرٌ فى التقييد. (المرعشى). * 
قيل؛ إن الدرهم البيض كان اسم الدرهم الّذى نقش عليه اسم الله أو آيه من القرآن. (مفتى الشيعه). 

8- 8. بالمصروريّه وغيرها. (المرعشى). 

/ا- لا. بحمده وغيره. (المرعشى ). 

-8. إلى قوله تعالى:«العلى العظيم)؛ كما هو المنصرف إليه حيث ما أطلق فى لسان الأخبار» ويتأكد الظهور حيثما قد بقوله: 
«على التنزيل». (المرعشى). 


العاططبى 1لا 
أحكام حبس البول أو الغائط 
(مسأله :)١‏ يكره حب س(1) البول أو 


١ ص:‎ 


أل أى جين السك ووعاؤه للقبيه او عطينة اوه لخبرة او عط كاعر العنادوهى العازه ها (المرعقي )دع رحاءة 
لعدم الاطّلاع على الدليل فى التسميت فى الخلاء. (مفتى الشيعه). 

"- 7. النهى إرشاد إلى أمر صتعى جسمانىء ثم إِنّهِ توجد فى كتب الآداب والروايات أمور كثيره من مكروهات التخلى أسانيد 
بعضها صحاح ولكن أكثرها إرشاديّه دلاله؛ فمنها: الاستنجاء بيد فيها خاتم فضه من أحجار زمزم أو قمامته أو الزمرّد أو العقيق» 
ومنها: الاستنجاء بالماء المشممّسء ومنها: الاستنجاء بماء البحر المالح, ومنها: الاستنجاء بالماء المتغيّر بأوصاف غير النجاسه 
والمتنجسء ومنها: الاستنجاء بالماء المستعمل لرفع الحدث, ومنها: الاستنجاء مكشوف الرأس؛ وقد مرٌ استحباب التغطيه» فعدٌ 
الكشف من المكروهات مبنىٌ على التزام التلازم بين كراهه تركك الشىء وبين استحباب فعله. وقد مرّ أن التحقيق عدمه. ومنها: 
مسّ الرجل آلته باليد اليمنى وقت البول» ومنها: استحباب البول لمن مرٌ بالمأزمين عليه _ وهو موضع بين عرفات والمشعر _ 
تأسيا بالنبئ» فإِنّه صلى الله عليه و آله حجّ عشرين حيجه وكلما مر به نزل وبال عليه» وقال: ! نّهِ «أوّل موضع عُبد فيه الأصنام» ومنه 
أخذ الحجر الذى نحت منه هبل'(علل الشرائع: 03/108 باب 1, ح1.) وهو الصنم الذى رماه مولانا أمير المؤمنين علي عليه 
السلام _ روحى له الفداء _ من أعلى ظهر الكعبه فانكسرء ومنها: غسل الحرّه فرج زوجهاء ولا بأس بالأمه؛ ومنها: السواكك فى 
حال التخلّى؛ ومنها: مس ما بين المخرجينء إلى غير ذلكك ممما يقف عليها البتحائه فى آثار أهل البيت عليهم السلام » لكنّها كما 
عرفت أكثرها ضعاف دلاله وإن كانت أسانيدها صحيحه أو موثقه. (المرعشى). 


الغائط(1)؛ وقد يكون حراماً(؟) إذا كان مضرَاً(), وقد يكون واجباً(؟) كما إذا كان متوضّتاً ولم يسع الوقت للتوض_وء 
بعدهما(8) والصلاه» وقد يكون مستحباً(ء) كما إذا توقف مستحبٌ أهمٌ عليه. 


موارد استحباب البول 


(مسأله :)7١‏ يستحبٌ(/0 البول حين إراده الصلاه وعند 


ا 


.١ -١‏ لم يرد دليل على هذا بالخصوص. (مفتى الشيعه). 

؟- ". فى حرمه الحبس فى صوره الإضرار حرمه شرعيهء وكذا فى وجوبه كذلك فى الصوره الثانيه إشكال ومنع» نعم نفس 
الإضرار حرام على الأقوى فى بعض مراتبه. وعلى الأحوط إذا كان معتدّاً به ولا ينبغى ترك الاحتياط مطلقاً وفى الصوره الثانيه 
لا يجوز تفويت مصلحه الصلاه مع الطهاره المائيه. (الخمينى). * فى حرمه الإضرار بالنفس بجميع مراتبه إشكالء بل الإشكال فى 
جوازه ببعض مراتبه. (حسن القمى). 

*- . هذا على تقدير حرمه الإضرار مطلقاً. (تقى القمى). * فى إطلاقه نظر أو منع. (السيستانى). 

ع- ع. يعنى إذا لم يكن مضرَا وكذا فى لاحقه. (الإصطهباناتى). * يعنى مقدمياً لا مولوياً شرعياً. (الشاهرودى). * يعنى إذا لم 
يكن مضرًاء وكذا فى لاحقه. (مفتى الشيعه). 

ه- ث. على الأحوط مع سعه الوقت للتيممم. (آل ياسين). 

*- ع. فى صيرورته مستحباً شرعياً مولوياً إشكالء بل منع. (الشاهرودى). 

- /1. إرشاد إلى كون الحبس منافياً لحضور القلب والتوجه إلى المولى سبحانه المطلوبين شرعاً. (المرعشى). * استحباب البول 
قبل الجماع وقبل الركوب على الدابه أو السفينه لم يثبت بدليل مخصوصص. (مفتى الشيعه). 


النوم(1) وقبل الجماع(5)؛ وبعد خروج المنىّ50. وقبل الركوب(6) على الدابّه إذا كان النزول والركوب صعباً عليه» وقبل 
ركوب السفينه(8) إذا كان الخروج صعباً. 


ما يستحب لمن وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء 
(مسأله *): إذا وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء يستحبٌ أخذها(2) وإخراجها وغسلها(/) ثم أكلها. 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ إرشادٌ إلى أمر صححى كما فى أكثر ما تقدّمه لا أنه مولوئٌء وما أشرنا إليه هى حكمته, كما توهّم فى أغلب هذه الموارد. 
(المرعشى). 

اك إرشاة إلى أض سوتسىء' (المرعقيى). 

“- لا. إرشاد إلى أمر صتحى وإلى فائده مرّت فى بحث الاستبراء. (المرعشى). 

ع 8. هو كسابقه. (المرعشى). 

- شر هو كسوابقه: (المرعشى ): 

*- 2. هو إرشاد إلى احترام الخبز وتكريمه كما هو الظاهر من خبر فعل الإمام عليه السلام حين دخل الكنيف ووجد لقمه خبز 
فى القذر وتحرير مملوكه لأكله إيّاه(الوسائل: باب 4" من أبواب أحكام الخلوه؛ ح١؛‏ 7.). (المرعشى). 

- /. بتطهير ظاهرها وباطنها مع سرايه النجاسه إليه. (محمّد رضا الكليايكانى). 


فصل: فى موجبات الوضوء ونواقضه 
اشاره 

نه 

وهى امور 

الأول والثانى: البول و الغائط 


الول والثانى: البول(1) والغائط من الموضع الأصلى(*) ولو غير معتاد(6)؛ أو من غيره(8) مع انسداده؛ أو بدونه بشرط الاعتياد. 
أو الخروج على حسب المتعارف(2» ففى غير الأصلى مع عدم الاعتياد وعدم كون 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ الأمور الآتيه أسباب وموجبات؛ باعتبار وجودها موجبه للوضوء؛ ونواقض باعتبار وقوعها بعد الوضوء. (مفتى الشيعه). 

؟- ". وما فى حكم البول من الرطوبه المشتبهه. (اللنكرانى). 

+- م. أصل خلقته. (الفيروزآ بادى). * الأقوى ناقضبتهما مطلقاء سواء خرجا من السوءتين أم من غيرهماء وسواء خرجا من فوق 
المعده أم مما دونهاء مع الاعتياد أو بدونه» بشرط صدق عنوانى الأخبثين على الخارجء كما أن الأقوى نجاسه الخارجين كذلكك, 
والمصير إلى نجاستهما دون ناقضيّتهما ضعيفء وكذا المختار فى الدماء الثلاثه والمنى كما سيأتى» والمعيار هو صدق تلكك 
العتاوين الحكومه بالفجاسه عرفاً. (المرعقي). 

#دع لنفسه أو لغالب الناس. (القيروز آبادق): 

داه امن طر الأسلى: أذ يكرق غارفيها مع انسداد الأصلى وعدمه. (الفيروزآ بادى). * وهو الموضع العرضى بشرط الاعتياد 
والخروج على حسب المتعارف مع انسداد الأصلى أو بدونه. (مفتى الشيعه). 

ع- 6. أى بدفع طبيعى لا بالآله. (السيستانى). 


الخروج على حسب المتعارف إشكال(1): والأحوط(1) النقض مطلقاً(. خصوصاً إذا كان دون المعده؛ ولا فرق فيهما بين 
القليل والكثير حتّى مشل القطره ومثل تلّث رأس شيشه الاحتقان بالعذره: نعم الرطوبات الآخر غير البول والغائط الخارجه من 
المخرجين ليست ناقضه()» وكذا الدود أو نوى التمر ونحوهما إذا لم يكن متلطخاً بالعذره. 


الثالث: الريح الخارج من مخرج الغائط من المعده دون غيره 


ص: ع١‏ 


١-١‏ وإن كات المنع لا يخلو من قؤهء ومع ذلك فالانحتياط لا تتركك؛ لشسمول قوله تغالى: دأو حخاء أحدٌ منكم من الْقائْطا(النساء: 
6# المائده: 8.). (مفتى الشيعه). 

؟- 7. استحباباً. (الفانى). * الأولى. (السيستانى). 

*- ". لا يُترككء بل هو الأقوى فيما إذا كان دون المعده. وصدق عليه اسم أحدهما. (صدرالدين الصدر). * بل الأقوى؛ لكن 
بشرط صددق العنوانين عرفاً. (المرعشى). * بل الأقوى مع صدق البول والغائط. (محمد رضا الكلبايكانى). * بل هو الأقوى إذا 
كان نية نا لتوله تعالى +« أو خاء أ 3 يكواوق الكافطء #البداردى |الحكم بالشفن صنق هذا الموطبوع: ارين الدرين ).ديل 
الأظهر. (الروحانى). 

؟- *. نعم قد مرّ أن البلل المشتبه الخارج قبل الاستبراء ناقض لأنّه بحكم البول. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. الاعتبار فى النقض إِنْما هو بصدق أحد العنوانين المعهودين. (الخوئى). # مع صدق أحد الاسمين المعهودين عليه. 
(السيستانى). 


الغائط(1) إذا كان من المعده(؟) صاحتبَ صوتا أو لا دون ما خرج من القبل20) أو لم يكن من المعده كنفخ الشيطان60) أو 


١16 ص:‎ 


1-١‏ الأصلن منه أوغيره غلى التفضيل والسط المتقدمين: (المرعشى). » المذاز صدق أهد العتواتين المذ كورين فى التصوء 
(تقى القمى). 

؟ - ". أى الريح المتوأّد فى المعده ونحوه المتولّد فى الأمعاء. (الكوه كمرئى). * أو الأمعاء. (البروجردى» محتّرد رضا 
الكليايكانى؛ اللنكرانى). * أو غيرها. (الميلانى). * أو الأمعاء؛ لخبر زكريا بن آدم عن الرضا عليه السلام : «إنّما ينتقض الوضوء 
ثلاث: البول والغائط والريح»(الوسائل: باب 7 من أبواب نواقض الوضوءء ح2.)» ولا فرق فى صدقه بين أن يكون من المعده أو 
الأمعاق (اليضوردئ ).+ أو الأمعاد مع صدق الاسم المعروف عليه. (السبزوارى). * المعيار هو صدق أحد العنوانين المعلومين» 
سواء كان من المعده أو الأمعاء أو غيرهما. (الروحانى). * لا دخاله له. (السيستانى). * أو من الأمعاء. (مفتى الشيعه). 

*- #. على إطلااقه مشكل. (الإصطهباناتى). * إلا إذا صار القبل سبيل خروج الريح المتولّد فى المعده أو الأمعاء بسبب من 
الأسباب مع صدق عنوان الريح المعهود. (المرعشى). * أى من قبل المرأه ولو مع الاعتياد. (مفتى الشيعه). 

*- ع. لعل المراد: النفخ التخيّلى الذى ينشأ من وسوسه الشيطان على النفس. (مفتى الشيعه). 


ثم خرج(0. 
الرابع: النوم مطلقاً 


الرابع: النوم(؟) مطلقاً وإن كان فى حال المشى إذا غلب على القلب والسمع والبصر0)؛ فلا تنقض الخفقه إذا لم تصل إلى الحدّ 
العل كوو 


الخامس: كل ما أزال العقل 
الخامس: كل ما أزال العقل(؟) مثل الإغماء(8) والسكر والجنون دون 


١ ص:‎ 


* إذا لم يصدق عليه العنوان» وإلا يوجب الوضوء. (الفيروزآ بادى). * إن لم يسم بالاسمين. (حسين القمى» حسن القتمى).‎ .١ -١ 
إلا إذا صدق عليه أحد العنوانين المعروفين عرفاً. (الإصطهباناتى). * إذا لم يصدق عليه أحد العنوانين المعروفين حقيقه. (عبدالله‎ 
القورازف )دع يشرط أن لأ ينس رنا. (يحنه الفيرات):‎ 

؟- 7. فى أىّ حال كان النائم وفى أىّ مكانء مسجداً كان أو غيره» وفى أىّ زمان» جمعه كان أو غيره» فما فى بعض الفتاوى من 
التفصيل ضعيف جدَأ فهو ناقض من حيث هوء لا من جهه كونه مظلنّه للحدث. (المرعشى). 

٠‏ ". الاستيلاء عليهما أماره تحمّق النوم. (المرعشى). * النوم الغالب على العقل» ويعرف ذلكك بغلبته على حاسه السمع الملازم 
لغلبته على حاسه البصر غالبا فلو غلب البصر دون السمع فلا يكون الوضوء باطلاً. (مفتى الشيعه). 

*- ع. على الأحوطء وفى العدم قوّه. (آل ياسين). * على الأحوط. (زين الدين» تقى القممىء الروحانى). * على ما نقل الإجماع 
علد لحي ال : 

0- ه. فى كون الإغماء مثا أزال العقل إشكالء بل التحقيق خلافه» وأ نه من نحو مفارقه الروح كالنوم؛ ولذا يطرأ على الإمام 
عليه السلام » ويجب على المكلّف قضاء ما فات عنه عنده؛ وتفصيله فى محله. (عبداللّه الشيرازى). 


مثل البهت(١).‏ 
السادس: الاستحاضه بأقسامها 
السادس: الاستحاضه(1١)‏ القليله0) بل الكثيره( 5 


١7 / ص:‎ 


.١ -١‏ سواء كان البهت لانعطال بعض القوى الدماغيه من الفعاليه الذى هو مقدّمه للجنون عند الأطباء أم لا. (المرعشى). 

-١‏ ؟. ذكر الكثيره والمتوسطه من النواقض دون الحيض والنفاس لا أعلم وجهه. (صدرالدين الصدر). * بل جميع الأحداك 
الموجبه للغسل والوضوء حتّى مس الميت على الأقوى؛ والعجب منه رحمه الله حيث لم يذكره هنا فى عداد النواقض مع أ نّه 
سيصرح فى أحكام الأ-موات بأنّه ينقض الوضوء. (الرفيعى). * وكذا غير الجنابه من موجبات الغسل حتى مسٌ الميت على 
الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * يأتى حكمها فيما بعد. (تقى القتمى). * وكذا غيرها من موجبات الغسل كالجنابه والحيض ومس 
الف علق الخطرطك امقس العع) عسات الك فن ناته اللاشحاقه إ شاء الله تسا (اللتكراني ١‏ 

فك مو كذ الحفو والتقاس» بل ومس المت خى الأحوط تصدية التقي): 

عداغ جل والحيقن واللفاس دقل ومض البيت على الأحوط: (ميندع الشبرازع)# غلى الأحوط (الكمي ).+ وحوث الوقيوه 
ف الالعحافه الكسفء ميف عن الاتضيال (الخري )بعد كد| الحفن والفاس:وأق انق الفمق فاق حكبه إلاشاء اللن 
(محترد رضا الكليايكانى). *# وجوب الوضوء فى الكثيره مبنى على الاحتياط» وإن كان الأأظهر عدم وجوبه للصلاه اليوميه. 
(حسن القتمى). * الأقوى عدم وجوب الوضوء فيها. (السيستانى). 


والموشطة3 الاوإن أوجبداذةة الغسل أبفا( ا وأنا الجتاءه فين فقض الرضي 0 


١78 ص:‎ 


1-١‏ يكفى الغسل فى الكثيرة والمتوشطه على الأقوى. (الجواهرى). * وكذا سائر الأحذاث الكبار الموجبه للوضوء والغسل معاء 
مغل الشيضن والتقاتن .ومس العيف أرقا على الأحوظل: (الاسطيناقاقي ادو كلا شائر موضات الكسل غير الجتانة. (البر هردق 
* الأشقوى كفايه الغسل فيهما وإن كان الاحتياط فى المتوسٌّ طه ذلكك. (الفانى). *# وكذا سائر موجبات الغسل عدا الجنابه. 
(الخمينى). * من غير الجنابه من موجبات الغسل. (الآ-ملى). *# بل كل ما أوجب الغسلء ولا يكتفى بغسله عن الوضوء. 
(السزوارى»: 

اك ركان ينبقى على هذا أن يعد ماعدا الجتايه من الأحداث الكبار من موجباته. (التائيى» عمال الدين الكليايكانى): ديل 
جميع الأحداث ما عدا الجنابه؛ لأنها وإن كانت ناقضه للوضوء ولكنها توجب الغسل فقط. (الشاهرودى). * فى وجوب الغسل فى 
المتوسّطه كلام سيأتى فى محله. (السيستانى). 

“- ". على الأسحوط. (آل ياسين». * وإن كان الأقوى كفايه غسلها عن الوضوء ومثلها الحيض. (الكوه كمرئى). * وكذا سائر 
موجبات الغسل كالحيض والنفاسء وأمًا فى مس الميّت فعلى الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * لكن حينئذٍ وجوب الوضوء 
بعد الغسل لا سيما فيما انقطع الدم قبله واستمر انقطاعه إلى حال الصلاه غير ثابت» نعم هو أحوط. (الميلانى). * وكذا سائر 
الأحداك الكبان الى لا يكف فيها الغسل فقط أبضا من موجات الوضوء: (البجتوردى). 

#معزبياض أن ثانضيه غير الجناءه من الأحداك الكييرة محل إشكال.وإق كان إبحابها للشنل همسلا (الترهني). 


لكن توجب الغسل فقط(1). 
إذا شى فى وجود الناقض أو ناقضيه الموجود 


(مسأله :)١‏ إذا شكك فى طروء أحد النواقض بنى على العدء(98)» وكذا إذا شكك فى أنّ الخارج بول أو مذى مثلاء إل أن يكون 


قبل( الاستبراء فيحكم بأنّه بول» فإن كان متوض__ثاً انتقض وضووءه كما مرّ. 


( مسأله 8 ذا خرج ها الاتعتقان ولغ يكن معه شت عن الغائط لم يشقضن الوضوء وكذا لو شكاف خروب شت ء عن الفافط 


معه. 


(مسأله *): القيح الخارج من مخرج البول أو الغائط ليس بناقضء وكذا الدم الخارج منهماء إلآ() إذا علم أن بوله(0) أو غائطه 
صار دما(عل 


ص: 198 


.١-١‏ حيث إِنّهِ قدس سره عمّم العنوان لكل ما يوجب الوضوء ولو مع الغسلء و كان اللازم أن يذكر الحيض والنفاس فإِنْهما 
يوجبان الوضوء ولو مع الغسل. (كاشف الغطاء). 

؟- 7. للاستصحاب فى الموردين. (المرعشى). 

*- ". لتقديم الظاهر على الأصل. (المرعشى). 

ع فى الصورء المفروفيه لذ بحب الرقيوت والكساط طاريق التحاف انق الافي): 

ه- ه. هذا صرف فرض؛ لعدم صيروره الأخبئين دماء بل العكس ممكنء بل واقع سيّما فى النجو سما فى مرض الزحير. 
(المرعشى). * إذا صدق حين الخروج أنه بول أو غائط وصدق الدم عليه بالمسامحه؛ وإلا فيشكل نقض الوضوء. (الآملى). 

#- ع. على إشكال أحوطه ذلكك. (آل ياسين). * لا يخفى أنْ البول والغائط لا يصيران دماء بل الدم يصير بولاً بجذب الكليه من 
المائيه» نعم قد ينجذب الدم بدون الاستحاله إلى البول؛ أو يجرى الدم من المثانه» أو يتلوّن البول فيشبه الدم, والأوّل غير ناقض 
على الأنقوى إلأ أن يختلط بالبول» بخلاسف الثانى. (الكوه كمرئى). *# بعد أن صار دماً لم أعرف وجه الاستثناء. (صدرالدين 
الصدر). * على الأسحوط. (الإصطهباناتى). * لا وجه لهذا الاستثناءء إلا إذا علم اختلااطه بالبول أو تلوّن البول بلون الدم. 
(عبدالهادى الشيرازى). * إن صمح الفرض لم يجب الوضوء. (الحكيم). * فيه تأمّرل وإن كان الاحتياط فى أمثال المقام مما لا 
ينبغى تركه. (الشاهرودى). * أى متلوناً بلونه. (الميلا-نى). * أى صارا بلون الدم مع بقاء حقيقتهماء وإلا لو لم يصدق عليهما 
البول والغائط بل صدق عليهما الدم فقط فإيجابهما للوضوء مشكل؛ لأنْ الموجب للوضوء هو البول والغائط لا الدم. 
(البجنوردى). * على فرض إمكان ذلك لا دليل على ترتيب آثار البول والغائط على ما استحال البول إليه مع عدم صدق البول 
عليه. (الشريعتمدارى). * مع عدم صدق البول أو الغائط عليه لا يوجب الوضوء. نعم هو الأحوط. (السبزوارى). * بمعنى أنّه تبؤل 
أو تغوط دماء لا بمعنى أن بوله وغائطه استحال قبل خروجه دماء فإنّه بعد الاستحاله لا يكون ناقضا. (زين الدين). * وصدق عليه 
أنّهِ يبول أو يتغؤط. (حسن القّمى). * المراد تلوّن البول بلون الدم. (الروحانى). * باعتبار استحالته» لا دليل على كونه ناقضاً 
وموجباً للوضوءء إلا أن يكون المراد أنّه صار مختلطاً بالدم» فحينئذٍ يكون ناقضاً. (مفتى الشيعه). * هذا مجرّد فرضء إلا أن يريد 


امتزاجهما بالدم وتلونهما بلونه. (السيستانى). * على تقدير إمكانه. (اللنكرانى). 


المذى والوذى والودى لا نقض الوضوء 


وكذا المذى(١)‏ والوذى والودىء والأوّل هو ما يخرج بعد الملاعبه» 


ص: 1 


.١ -١‏ سواء كان خروجه بشهوه أم لا . (المرعشى). 





والثانى0١)‏ ما يخرج بعد خروج المنىّ» والثااث ما يخرج بعد خروج البول. 
امور يستحب الوضوء بعدها 


(مسأله *): ذكر جماعه من العلماء(؟) استحباب الوضوء عقيب المذىء والودى» والكذب. والظلم, والإكثار من الشعر الباطل» 
والقىء(, والرعاف(5). والتقبيل بشهوه(2)؛ ومسٌ الكلب(2) ومسٌ الفرج(/) ولو فرج نفسه(4)» ومسٌ باطن الدبر(ة) 
والإحليل» ونسيان الاستنجاء(١٠١)‏ قبل الوضوءء والضحكك فى الصلاه. والتخليل إذا أدمى؛ لكنّ الاستحباب فى 


١١ ص:‎ 


.١-١‏ لم نجد له مستنداً. (تقى القتمى). 

؟-7. لا يخفى على البتحاثه الجائس خلال الرياض الفقهيه وكتب الستن أن الموارد التى حكموا فيها بالاستحباب أكثر مما نقله 
سواء كان المستند ممما يعتمد عليه أم لا ؛ لضعف الصدور أو الجهه أو الدلاله» ثم الموارد التى سردها قدس سره فى المتن قد 
ورد فى بعضها روايه ظاهره فى ناقضيته» لكنّه شد العامل بها. (المرعشى). 

“- ". المراد به العم من القىء المصطلح والقلس(القَلِسٌّ: أن يبلغ الطعام إلى التحلق مل ء الحلق أو دونه ثم يرجع إلى الجوف. 
لسان العرب: 2.1١/77‏ (ماده قلس).). (المرعشى). 

*- ع. سال أو لم يسلء والتفصيل ضعيف. (المرعشى). 

ران أر حلا (المرسبي). 

ع- #. وما فى بعض الكلمات التعميم بالنسبه إلى كون الكلب ممسوساً أو ماسّاً ضعيف لا يلتفت إليه. (المرعشى). 

بك لاز عرانا أى حك عمد أومنهوا: (البر عفن 

/-8. هذا التعميم غير معلوم المستند. (المرعشى). 

ناقراضيدا أو سهوا. (المرهفي ). 

.٠١ ٠‏ وإلحاق العمد به _ كما عن بعض __ لا وجه له. (المرعشى). 


هذه الموارد غير معلوم(1): والأولى أن نقوضاً برجاء المطلوبيه» ولو تبن بعد هذا الوضوء كونه محد تا بأحد النواقفاض المعلومه(2”) 
كفى() ولا يجب عليه(؟) ثانيً(ه)» كما أ نّه لو توضّأ احتياطاً لاحتمال حدوث الحدث ثم 


ص: ددا 


.١ -١‏ بل موثوق العدم. (المرعشى). 

؟- ؟. فى إطلاقه إشكال. (حسين القمى). 

موده ذا أن به يمحاء خلاو لقعب لا عصزسي البطلوييه التاشيفه من الجذكؤرات, (تمدى الشير اف ).هه ]ذا كان التوقيو 
نذافى الألمر التمعي نواد ماك من ذو تيه بالتحدوف عقي انون رزلا فى كفا بعدانا تن (البيلؤتى )+ مش كل عدا 
والتشبيه بالوضوء الاحتياطى غير صحيح. إلا أن يكون المقصود من المطلوبيه المرجوه أعمّ من المطلوبيه ولو بالغايات المعلومه. 
بأن يتوضأ برجاء مطلق الأمرء سواء كان من هذه الجهه أو من جهه الكون على الطهاره مثلاً. (عبدالله الشيرازى). * إذا أتى به 
برجاء المطلوبيه الفعليه. (زين الدين). * فى الكفايه إشكال بل منع, إلا أن يقصد الكون على الطهاره ولو رجاءًء وكذلك الأمر 
فى الفرع التالى. (تقى القممى). 

*- ع. لإتيان الوضوء برجاء الاستحباب» وهو كافٍ فى انتساب العمل إليه تعالى وحصول التقرّب على التحقيق وإن تخلف 
الداعى» وهما كافيان فى الحكم بالصحه. (المرعشى). * فى إطلاقه إشكال سيجىء تفصيله. (الآملى). 

ه- ه. محل تأمل. (البروجردى). * فيه تفصيل. (الحكيم). * مشكلء فلا يُترك الاحتياط. (الشريعتمدارى). *# مشكل. (محمّد 
رضا الكليايكانى). * إطلاقه محل تأمّل فلا يُتركك الاحتياط» نعم إذا قصد الأمر الفعلى المتوجه إليه فحينئذٍ لا يجب عليه. (مفتى 
الشيعه): 


تعن كوقه جحي كفي لكا لضي اناه 


فصل: فى غايات الوضوءات الواجبه وغير الواجبه 
أقسام ما هو مشروط بالوضوء 
فَإنْ الوضوء0): إمّا شرط(5) فى صحه(2) فعل كالصلاه 


ص: وغردا 


.١ -١‏ محل إشكال فى هذا الفرض. (اللنكرانى). 

-١‏ 7. الكلام فيه هو الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

ف سين 1ن الرههم نقية عاده متحفه إلة أن اقاياره الحاصلهع زكنا تكوة كرض اصبحه حيل أو لكبالهه ورقنا تكرن 
رافعه لجهه الحرمه عن أمر كمسٌ كتابه القرآنء أو الكراهه عن أمر كالأكل فى حال الجنابه» فكونه شرطاً لتحقق أمر كالوضوء 
لكوت عن الطهاره فاسد: لأ الطهاره أل لبدينا | الا مسن عدر غايه له بعد ما عرفت نعم رجحانه الثائن بسب نهار 
النذر به. والأمر فى جميع ما ذكر سهل. (الفانى). 

؟- 5. الوضوء بما هو لا دخل له فى شىء من المذكورات؛ بل الدخيل والمطلوب الطهاره المترتبه على الوضوء؛ ولذا يلزم 
الأنباة به يقصند الكوخ على الطهازه داتماء ولا وليل على كوة القسللاك والمبكات كسها مسسحه (تفى القن 4 

ه- ه. ليس الوضوء بمعنى الأفعال المخصوصه هو الشرط لصحه تلك الأفعال أو كمالهاء بل الشرط الطهاره الحاصله من تلكك 
الأفعال. (كاشف الغطاء). * لا يشفى أن الشرط فى المذكووات هو الطهاره. (محد رضا الكليايكائى). * الشرط إِنّما هو 
الطهاره. والوضوء من باب كونه إحدى مصاديقها. (السبزوارى). 


والطواف(١ي‏ وإمما شرط فى كماله كقراءه القرآن» وما شرط فى جوازه(72). كمس كتابه القرآن» أو رافع لكراهته0 2 


ص: ع 


تل الزالجب؛ (الروحاتق). 

؟- ؟. لا يجعل المس حينئلٍ غايته إلا مع الأمر بهه كما سيأتى. (السبزوارى). * قد يجب أيضاً كمس كتابه القرآنء كما يأتى. 
(مفتى الشيعه). 

*- ". الحكم بكراهه الأكل قبل الوضوء المصطلح لا يخلو من تأمّل. (المرعشى). 

*- ع. فى حال الجنابه. (الإصفهانى» محمّد تقى الخونسارى. صدر الدين الصدرء الإصطهباناتى» مهدى الشيرازى» الشاهرودى. 
عبدالله الشيرازى؛ محمد رضا الكلبايكانى» السبزوارى, الأحراكىء الروحانى). * للجنب. (عبدالهادى الشيرازى). * فيما كان 
مكروفا ندؤة الرهوي كيان حال الجعات [البرلكن ).»#المتمو امه لس مطلق الأكلء عل فى صوص كال الجماة. 
(البجنوردى). * أى فى حال الجنابه. (الشريعتمدارى. اللنكرانى). * فى حال الجنابه؛ وأمّرا فى غيرها فغير ثابت. (الخمينى). * 
يعنى حال الجنابه. (الآتملى). * فى حال الجنابه؛ أمّْرا الوضوء المأمور به قبل الأكل فى غير حال الجنابه فقد فشر فى بعض 
النصوص بغسل اليدين(الوسائل: باب 54 من أبواب آداب المائده؛ ح18.). (زين الدين). * المراد بالوضوء قبل الأكل المأمور به 
فى جمله من الروايات(الوسائل: باب 584 من أبواب آداب المائده. ح1» 5, ".) هو غسل اليدين _». بل يحتمل أن يكون هو 
المراد أيضاً مما ورد من أمر الجنب به قبل الأكل والشرب(الوسائل: باب ٠١‏ من أبواب الجنابه» ح6.). (السيستانى). 


أمر(١)‏ كالوضوء للكون على الطهاره. أو ليس له غايه(7)» كالوضوء الواجب بالنذر() والوضوء المستحب 


ص: 6 


.١ -١‏ الوضوء من المحدث بالحدث الأصغر من هذا القسم مطلقاً على الأظهر» فما هو الشرط للامور المتقدّمه إِنّما هى الطهاره 
المحصّله من الوضوءء فلا وجه لعدّ الكون على الطهاره فى قبالها. (السيستانى). 

ات امن ضاذ يق الغاباك البعار سه والة لوقو للكرة علق الظياره أضا ادي العابات اانقض الشيية. 

“- ". لكنّ الأحوط فى مقام امتثال النذر أن يتوضأ لغايه من الغايات. (حسين القَمّى). * لا وجه لعدّه فى مقابل غيره؛ لأنَّ النذر 
لا يصاح للتشريع. (الحكيم). * لا يصير الوضوء واجباً بالنذر ومثله» بل الواجب هو عنوان الوفاء بالنذر كما مرّء وهو يحصل 
بإتيان الوضوء المنذورء وليس الوضوء المنذور قسماً خاصًاً فى مقابل المذكورات؛ وليس من الوضوء الّذى لا غايه له» نعم لو قلنا 
باستحباب الوضوء ينعقد نذره بلاغايه حتّى الكون على الطهاره: لكنّ استحبابه فى نفسه بهذا المعنى محل تأمّل. (الخمينى). * 
جعله قسيماً لتاليه بعد وضوح لزوم الرجحان فى متعلّق النذر كما ترى. (المرعشى). * الوضوء الواجب بالنذر أيضاً لا بد له من 
غايه ولو للكون على الطهاره. (السبزوارى). * الوضوء لا يصير واجباً بالنذر؛ لأنَّ ما يجب بسببه هو عنوان الوفاء بالنذر لا عنوان 
الوضوء وشبهه. فالوضوء المنذور لا يكون من أقسام الوضوء. (اللنكرانى). *# سيجىء الكلا.م فيه فى ذيل المسأله الثانيه. 
(السيستانى). 


تفساثةة إن قلثا ينه كنا لأره 1ه 


ص: م 


.١ -١‏ فى ثبوته بالمعنى المقابل للكون على الطهاره تأمّل. (الحكيم). * الظاهر أن الوضوء شرّع مطهّرأ وهو المستحبٌ نفساًء وهو 
الذى يقع عليه النذرء ويجب لمسٌ كتابه القرآن» والطهاره هى الغايه الآولى له سواء قصدت غايهٌ أم لا ويكفى قصد عنوان 
الوضوء عن قصدهاء وتترتب سائر الغايات على هذه الغايه. (مهدى الشيرازى). * سيأتى إن شاء اللّه بعض الكلام فى الوضوءات 
المستحبه. وعلى الإجمال الوضوء بقصد القربه وامتثال الأمر به يقع صحيحاً. (الميلانى). * استحباب أفعاله الأربعه نفسياً بدون 
قصد أيه غايه حتى الكون على الطهاره بعيدٌ غايه البعد وإن صار إليه بعض القدماء وشرذمه من المتأخرين» مستندين إلى كون 
تلكه الأشال كقبييها ظوار كاك يحوي قز ياوه والتقديتان متران ومدضولناة: والشسيا مر كول إلى محل 
(المرعشى): + فى استعبات الوضوء خالا خن كل غايه ختى الكون على الطهاره تأقل وإشكال, (اللتكراتي). 

-١‏ 7. ولكنٌ الأسحوط أن يقصد به الكون على الطهاره. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * مشكل. (حسين القمى). * فيه 
تنه [الكر كقرى )عدي هو الأقرى, عبد لديم اليدر): + الأحوط عفد الكرة غلن الطيازف (الأسطينانائ) 2 وإ كان 
الأحوط أن يقصد به الكون على الطهاره. (الشاهرودى). * وإن كان الأولى أن يقصد به الكون على الطهاره. (الميلانى). * ما 
ثبتت نفسيّته بمعنى غير الكون على الطهاره؛ بل المقصود فى أكثر الغايات أو كلها هو هذاء وإنّما أشير بها إليه لشرطيه الطهاره 
فيها لا نفس الأفعال. (عبداللّه الشيرازى). * لم يثبت الاستحباب النفسى للوضوءء فلا يجب بالنذر. (الآملى). * بل مشكل فى 
المحدث بالحدث الأصغر. (محمّد رضا الكلبايكانى). * بناءَ على أن الغسلات والمسحات مع الشرائط أسباب توليديه للطهاره. 
وحينئذ لافرق بين مطلوبيه المستب أو السبب. (السبزوارى). * الأحوط أن يقصد به الكون على الطهاره. (زين الدين). * بل هو 
الأظين (الزوحاق ) + الوضوء والكون على الطظهارة فك شه عل الأقوى كسائر المتفعطات النفسيه وإن كان يجوز 
الإتيان به لغايه من الغايات المشروطه؛ فيجب إن وجبت الغايه» ويستحبٌ إن استحتّت. (مفتى الشيعه). * بل هو بعيد من المحدث 
بالحدك الأفكي (السيساتى ): 


غايات الوضوء الواجب 

أمَا الغايات للوضوء الواجب فيجب للصلاه الواجبه(١)‏ أداءً أو قضاءً 

١73/ ص:‎ 

.١ -١‏ ومنها الركعات الاحتياطيه. (آل ياسين). * بل والمستحبه. وجوباً شرطياً أو إذا وجبت بنذر ونحوه أو نيابه» ولأجزائها 
المنسيه وركعاتها الاحتياطيه. وشرطيه الطهاره للصلاه والطواف واقعيه ثابته فى حقّ العالم والجاهل والناسى والغافل» ولا تسقط 


دالعدق أباادو] تجا سق إلى التل: (تكاقت النطاء): # الوشوب#العقل: (الفاق )+ وجويا رملا لذ قدرضا ول قري على 
الأفر عو و كذا في عائر العد كروات:!(القيق )ربل مجه للنهدويه أبضاء (السؤوارق): 


الوضوء لقضاء الأجزاء المنسيه و سجدتى السهو 


عن التفى أو عن القن ولالعزائهنا المسية ونا .وسجدي السهوعن الأخرطركة ريص أبنبا للطراق الواجيه» وعوها كان 
جزءا للحج أو العمره وإن كانا مندوبين50): فالطواف المستحبٌ ما لم يكن جزءا من أحدهما لا يجب الوضوء له. نعم» هو شرط 
فى صحه صلاته. ويجب أيضاً بالنذر() والعهد واليمين» 


١8 ص:‎ 


.١- ١‏ والأ.قوى عدم الوجوب فى سجدتى السهوء بل والأسجزاء المنسيه؛ ولا ينبغى تركك الاحتياط بمراعاه الشرائط فيها. 
(الجواهرى). * لكن لا يدخل به فى المشروط بالطهاره إلآ إذا قصد غايه غيرهما على الأحوط. (حسين القتّمى). * الأولى. 
(الكوه كمرئى؛ الفانى؛ السيستانى). * استحباباً. (الشاهرودى). * احتياطاً لا ينبغى تركه. (الميلانى). * والأقوى عدم الوجوب 
لهما. (الخمينى). * وإن كان الأظهر عدم وجوبه فيهما. (الخوئى» حسن القَمّى). * هذا الاحتياط غير لازم. (محمّد الشيرازى). * 
لكنّ الأقوى عدم الوجوب. (تقى القمّى). * وإن كان الأ.قوى عدم وجوب الوضوء لهما. (الروحانى). * الذى يجوز تركه. 
«اللنكرانى). 

ا على الأسوظ, (التغميتن» اللدكراني): 

-". إن قصد به الكون على الطهاره ونحوه من الغايات. (المرعشى). * بالمعنى المذكور فى وجوب الوضوء بالنذر. 


«اللنكرانى). 


الوضوء لمس المصحف 


ويجب١١)‏ أيضاً لمس كتابه القرآن(؟) إن وجب بالنذر() أو لوقوعه فى موضع يجب إخراجه منهء أو لتطهيره إذا صار متنتجساً 
وتوقف الإسخراج أو التطهير على مسٌ كتابته» ولم يكن التأخير بمقدار الوضوء موجباً لهتكك حرمته؛ وإلا وجبت المبادره(؟) من 


دون 


١ ص:‎ 


-١‏ ١.لا‏ بمعنى كون الوضوء واجباء بل بمعنى توقف الجواز أو رفع الحرمه عليه. (اللنكرانى). 

كن ال الأحوط ام تصن كاه عر ده الكا بده( حييق القن ).+ بالريفرت الفقلين» (القان )ني تهنا امو سي الاشاره الى 
بعضهاء منها: أن الأقوى عدم حرمه مس المحدث للأعاريب والحركات وإن كان الأسحوط الاجتنابء كما أنْ الأحوط فى 
المّدّات والإدغامات ذلككء ومنها: الأحوط عدم المسّ للقراءات الشاذّه كقراءَتّى الجاحظ وأبى جعفر القعقاع ونحوهماء ومنها: 
تعميم التحريم بالنسبه إلى منسوخ الحكم, والأحوط الأولى تعميمه بالنسبه إلى منسوخ التلاوه أيضاً. (المرعشى). 

"- ". حيث ينعقد نذره. (آل ياسين). * فى جعل المسٌ غايه للوضوء الواجب إشكالء وكذا الإشكال فى صحه نذره. (الحكيم). 
* قد مر عدم الوجوب به. وكك_ذا بتالييه وكذا لا يجب لمسٌّ ك_تابه القرآن لو وجب مد هاء بل هو شرط لجواز المسّ أو 
يكون المس حراماًء فيحكم العقل بلزومه مقدّمه أو تخلصاً من الحرام» وكذا الحال فى جميع الموارد الْمَى بهذه المثابه. 
(الخمينى). * لو لم يناقش فى جعل المسّ غايه» وكذا فى انعقاد مثل هذا النذر. (المرعشى). * فيما ثبت رجحان المسّ 
كالتقبيل. (السيستانى). 

-ع. مع التيتمم إن لم يكن التأخير سقداره عتكا أيضاً المهدى القبرازئ). 


الوضوء(١)»‏ ويلحق به(؟) أسماء اللّه() وصفاته الخاصّه() دون أسماء الأنبياء والأثمّه عليهم السلام (2)» وإن كان أحوط (2). 


١ ص:‎ 


.١ - ١‏ وإن لم يكن التأخير بمقدار التيمم هتكاً وجب التيمم. (الكوه كمرئى). * لو لم يمكن التيمم مع ذلكك. (عبدالهادى 
الشيرازى). * والأسحوط حينئظٍ أن يتيمم إلآ أن يكون التأخير بمقداره أيضاً موجباً للهتكك. (الميلانى). * مع التيمُم إن لم يكن 
التأخير بمقداره سبباً للهتك. ولا معه إن كان كذلك. (الفانى). * ينبغى التعميم لو أمكن. (المرعشى). * مع التيمُم إن لم يكن 
التأخير بمقداره أيضاً هتكاء وإلا وجبت المبادره بدونه. (محمّد رضا الكليايكانى). * لكن مع التيممم إن لم يكن التأخير بمقداره 
هتكاً أيضاً. (السبزوارى). * إن لم يمكن التيممم» وإلا وجب. (تقى القتمى). * الأحوط التيممم حينئل» إلا أن يكون التأخير بمقداره 
أيضاً موجباً للهتكك. (السيستانى). 

؟- 7. على الأحوط. (تقى القمى. السيستانى). * فى اللحوق إشكال سما فى أسماء الأنبياء والأثمّه عليهم السلام . (اللنكرانى). 
*- م. على الأحوطء وفى العدم قوّه. (آل ياسين). * على الأحوط. (الخوئى» حسن القتمى). 

عدع عن الأحوط: (زين الددية), 

ه- ه. وحكم مس اسم درّه صدف الرساله والوحى سيدتنا فاطمه الزهراء عليهاالسلام حكم أسمائهم عليهم السلام . (المرعشى). 
ع-عء. لا يُترك. (حسين القممى» المرعشىء محمّد الشيرازى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الكوه كمرئى). * لا ينبغى تركك هذا 
الاحتياط فى أسمائهم عليهم السلام والصدّيقه الطاهره أيضاً عليهاالسلام . (الإصطهباناتى). * لا يُتركك جداً. (الرفيعى). * لا 
يُتركك مهما أمكنء لا سيّما فى أسماء المعصومين الأربعه عشر عليهم الصلاه والسلام. (الميلانى). 


ووجوب: الزقرفق المند كرات هاعد القتر و أتعرية اتناس عل قد كرجه هدك ء وإلا قلا سنك ور أكا فى التدن و ويد 
فتابع للنذرء فإن كدو كزتم عن الطياره لأبيفب إلا إذا كان حدثاء وإن نذرالوضوء التجديدى(١)‏ وجب(1) وإن كان على 


وو 


(مسأله :)١‏ إذا نذر أن يتوض_أ لكل صلاه وضوءاً رافعاً(؟) للحدث وكان متوضش_ئاً يجب عليه نقضه ثم الوضوءء لكن فى 
صحه!(2) مثل هذا النذر على إطلاقه تأمّل(2). 


ص: 6 


.١ -١‏ أو مطلق الوضوء. (اللنكرانى). 

7- ؟. فى وجوبه إشكالء بل منع؛ لعدم دليل معتبر على الوضوء التجديدى. (تقى القمّى). 

“- #. وإن نذر الوضوء مطلقاً وجب حتّى على المحدث بالأكبر من جنب أو حائض. فإنّ الى يشم من الأخبار محبوبيه هذه 
الأفعال مطلقاً فله أن يتقرّب بها مطلقاً. (كاشف الغطاء). 

عد يدن وحده المطلوب: (المرضكق): 

ذه لا بعد صكفة: (ميحقد تق الخوسارى» الأراكى). 

عدضر اطكد ف إطلاق رجبداته (آآقا سيان ) فى اصورة الشيية كنا أهره الدوالا فد فبي فى الصيب [البرهقي )بيد 
وجه للتأمّل فى صيحته. (تقى القتّمى). * الأقوى صيحته إذا كان نقض الوضوء راجحاً ولو من جهه ترئّب مفسده وضرر على حبس 
البول أو الغائط مثلاء وعدم صيحته فى غير هذا المورد لاعتبار كون المنذور راجحاً بذاته وقيده. (الروحانى). * لا مورد للتأمل 
بعد وتان الطيارى فقي الكينة). 


أقسام وجوب الوضوء بسبب النذر 

(مسأله 7): وجوب الوضوء(١)‏ بسبب النذر أقسام: 

أحدها: أن ينذر أن يأتى بعمل يشترط(1) فى صبحته الوضوء كالصلاه. 

الثانى: أن ينذر أن يتوضّأ إذا أتى بالعمل الفلانى غير المشروط بالوضوء(2), مثل أن ينذر(6) أن لا يقرأ القرآن(8) إلا مع 


١5 ص:‎ 


.١ -١‏ مرٌّ عدم وجوب عنوانه. (الخمينى). 

"- ؟. فالوضوء لم يتعلق به النذر, وإِنّما هو مقدّمه للمنذور وهى الصلاه؛ فالنذر مطلق لم يعلّق بالإراده كما فى تاليه. (المرعشى). 
*- ". يعنى أن ذلكك العمل غير مشروط بالوضوء فى صيحته. ولكنّ الوضوء يوجب له خصوصيه راجحه من كمال أو رفع كراهه 
أو نحوهماء وإلا لم ينعقد نذره؛ لعدم الرجحان. (زين الدين). 

#*-ع. لا يصح مثل هذا النذرء ولا ينطبق على القسم الثانى. (مهدى الشيرازى). * العباره موهمه لما فيه تأمل» ولكنَّ الخطبت 
سهلٌ بعد وضوح المراد وهو كون الوضوء منذوراً على تقدير. (المرعشى). 

0- ث. أى مهما أراد قراءته؛ لا أن يتركها فى غير حال الوضوء. (الميلانى). * حق العباره كان أن يقول: (مثل أن ينذو أن يتوضأ 
إذا أراد أن يقرأ القرآن) حتى توافق العنوان. وهذه العباره التى ذكرها فى المتن لها ظهور فى أن متعلق النذر تركك قراءه القرآن 
بلا وضوءء فحينئٍ يكون متعلق النذر ترك ما هو راجح, ومثل هذا النذر لا يكون صحيحاً؛ لمرجوحيه متعلقه. (البجنوردى). * 
فى العباره مسامحه واضحه لكنّ المراد معلوم. (الفانى). * لا يخلو التعبير من مسامحه. (الآملى). * فى صححته إشكالء إلا أن 
يكون المراد نذر الوضوء إذا أراد القراءه. (حسن القمى). * بل مثل أن ينذر الوضوء عند إراده القرآنء وأمًا ما ذكره فلا يوافق 
العنوان» ولا ينعقد نذره؛ لعدم رجحانه. (السيستانى). # صحه هذا النذر محل إشكالء إلا أن يكون المراد أنّ كلّ قراءه تصدر 
عنه تكون مع الوضوء. (اللنكرانى). 


الوضوء١١)‏ فحينئذٍ لا يجب(2) عليه القراءه» لكن لو أراد أن يقرأ يجب 


ص: ازفرذاا 


.١-١‏ صحه هذا النذر بظاهره لا يخلو من تأمّلء إلا إذا رجع إلى نذر الوضوء للقراءه كما لعلّه الظاهر من صدر العباره. (آل 
ياسين). * فى صحه مثل هذا النذر تأمّل. (عبدالهادى الشيرازى). * فى صبحته إشكال ظاهر. (الحكيم). * لا بمعنى التزام أن لا 
يقرأ القرآن مع الحدث فإنّهِ غير منعقد. فإنّ قراءه المحدث للقرآن عباده وإن كانت أقل ثواباء بل بمعنى التزام التوضّؤ عند قراءه 
القرآن» ففى العباره نوع تساهل. (الشريعتمدارى). * بمعنى أن كل قراءه صدرت عنه يكون مع الوضوء. لا بمعنى أن لا يقرأ بلا 
وضوء. (الخمينى). * هذا النذر لا ينعقد, نعم لو نذر أن يتوض_أ عند القراءه فالحكم كما ذكرء ولعلّه المقصود منه. (محمّد 
رضا الكليايكانى). * فى انعقاد هذا النذر إشكال؛ لأنّ قراءه القرآن مع الحدث عباده راجحه وإن كانت غير كامله فلا ينعقد نذر 
تركهاء ومراده قدس سره أن ينذر أن يتوضّأ عند قراءه القرآنء والحكم فيه كما أفاده. (زين الدين). 

؟- ,. ذلكك صحيح فى نذره للوضوء على تقدير القراءه» لا على تركك القراءه» إلأفى ظرف كونه متوضّياً» والمثال من قبيل 
الثانى وهو من قبيل حرمه المسّ بلا وضوءء وهو لا يوجب رجحان الوضوء بنفسه كما لا يخفى. (آقا ضياء). 


الثالث: أن ينذر أن يأتى بالعمل الكذائى(1) مع الوضوءء كأن ينذر أن يقرأ القرآن مع الوضوء فحينئذٍ يجب الوضوء والقراءه. 
الرابع: أن ينذر الكون على الطهاره(). 


الخامس: أن ينذر أن يتوضأ من غير نظر إلى الكون على الطهاره. وجميع هذه الأقسام صحيح؛ لكن ربّما يستشكل فى 
الخامس(؟) من 


ص: ع1 


.١ -١‏ يعنى يحرم عليه القراءه بدون الوضوء. (الكوه كمرئى). 

-١‏ 1. فجناح النذر قد أظلت وتعلقت على الفعلين وبهما. (المرعشى). 

8 بأن يجغله الغابة .من وضوقه: (المرعشى). 

*- ع. الظاهر صحه هذا النذر ولو مع اختصاص استحباب الوضوء بما إذا قصد به الكون على الطهاره؛ إذ هو من أفراد المنذور 
فيجب بنفس نذره. نعم لو قد المنذور بعدمه توه الإشكال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * هذا إذا نذر أن يتوضأ 
بشرط لك ومقتّداً بعدم كونه للكون على الطهاره؛ وأمَا إذا نذر من غير نظر إلى الكون عليها ولا عدمه فلا يبيعد صحه نذره 
ووجوب الإتيان بالوضوء بقصد الكون على الطهاره ونحوه. (الإصطهباناتى). * لو قتّد المنذور بعدم قصد الكون على الطهاره 
ونحوه؛ وإلا فلا إشكال فى صحه النذر ولو مع اختصاص استحباب الوضوء بما إذا قصد به الكون على الطهاره. (الشاهرودى). * 
الأقوى صحه النذر فى الخامس ولو لم نقل بكونه مستحباً نفسياً. (الرفيعى). * على تقدير أن يقتيد توضّؤّه بعدم النظر إلى الكون 
على الطهاره وإلآ فعدم نظره إلى ذلكك فى حال النذر لا مجال للاستشكال فيه وصحه الوضوء حينئذٍ غير موقوفه على ثبوت 
الاستحباب النفسى. (الميلانى). * لا وجه لهذا الإشكال إن لم يقيد المنذور بعدم كونه للكون على الطهاره. (البجنوردى). * 
ركسا سرض الأشكال ]ذا كدر أن قوق ] وضؤءا نهدا ولأد يقضل غايه هن الغارات نتن الكوق غلى الطيارةة أن إذا ندو كات 
الوضوء ولم يشترط قصد الغايه» فالظاهر صحه نذره ووجوب الوضوء بقصد غايه من الغايات» مع أ نه يمكن أن يقال: إِنّ الكون 
على الطهاره مما يترئّب على الوضوء العبادى قهراء وليس مما يعتبر قصده فى الوضوء شرعاً. (الشريعتمدارى). * فى صوره نذر 
الوضوء المأتى لنفسه وبقصد أن لا يترتّب عليه غايه من الغايات؛ ومن البديهى أن صيحته مبنيه على الاستحباب النفسى الغير 
الثابت. (المرعشى). * لا وجه له بناءَ على كون الأسباب مع تحمّق الشرائط توليديه؛ بل لو قصد عدم حصول الطهاره لا تبعد 
الصحه أيضاً مع تحقّق قصد القربه وسائر الشرائط. (السبزوارى). 


حبث إِنْ صكحته موقوفه(١)‏ على ثبوت(7) الاستحباب النفسى للوضوء() 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ ليست ص حته موقوفه على ذلكك. (الآنملى). * بل غير موقوفه عليه فيجب الإتيان به بوجه قربئ» نعم إذا نذر بشرط عدم 
قصد الكون على الطهاره توقّفت صعحته على الاستحباب النفسىء وقد مرّ الكلام فيه. (السيستانى). * ثبوت الاستحباب النفسى 
للوضوء وإن كان محل إشكال كما مزء إلا أن صحه هذا النذر لا تكون متوقفه عليه. (اللتكراتى). 

"- 1. إذا لم يكن نظره إلى مطلق الوضوء الصحيح. وإلا فلابدٌ من إتيانه بقصد غايه من الغايات ولو لم نقل بالاستحباب النفسى. 
(عبداللّه الشيرازى). 

*- ". نما تتوقف صكهته على ثبوت الاستحباب النفسى لو كان مقصود الناذر الإتيان بالوضوء بقصد مطلوييته واستحبابه مجرّداً 
عن قصد غايه من غاياته» وأمّا لو كان مقصوده الإتيان به على النحو الصحيح المشروع بأىّ نحو كان يصحٌء ولو لم يثبت 
استحبابه نفساً فيأتى به بقصد غايه من الغايات ويبرٌ نذره. (الإصفهانى). * ليست صعحته موقوفه على ذلكك. (عبدالهادى 
الشيرازى). * لا يتوقف عليه إلا مع نذره مجرّداً عن جميع الغايات» بمعنى كونه ناظراً إلى ذلكك مقتّداً لموضوع نذره؛ وأمّا مع 
عدم النظر فيصحٌح نذره» فيجب عليه إتيان مصداق صحيح مع غايه من الغايات. (الخمينى). 


وهو محل إشكال60 لكو الأقرى ذلكك 800 
ص: م١‏ 


.١ -١‏ الأقوى صحه النذر وإن لم يثبت الاستحباب النفسىء ويجب عليه الوضوء لغايه من الغايات الصحيحه من الكون على 
الطهاره أو غيره؛ إلا أن يقتتده بسواها فيتوجه الإشكال. (زين الدين). 

7- ؟. قد مرٌّ الإشكال. (حسين القمى). * لم يثبت استحباب الوضوء بما هو هذه الأفعال» بل الثابت ما هو سبب للطهاره» ولكن 
يكفى فى صحه النذر نذر الوضوء بما هو عباده ولو لم يقصد غايه من غاياته» إلا أن يقتّد بعدمها. (الكوه كمرئى). * سيأتى أ نّه 
غير ثابت. (البروجردى). * فيه تأمّل. (الحكيم). * قد مرّ الإشكال والتحقيق. (عبدالله الشيرازى). * محل إشكال. (الخمينى). * 
سجىء آله غير ثابت: (الآملى). + قد هت الإشكال فيد فى الميحدت بالحدث الأضغر: لكنٌ هذاقيما لو قصد الوضوء بلا طهارة 
ولو قصد الوضوء الصحيح من دون نظر إلى الغايه فيجب عليه الإتيان بالوضوء الصحيح. (محمد رضا الكليايكانى). * بناءَ على 
التوليديه ذون غيرها. (السبزوارى). * بل مد أن الأقوئ خلافه. (تقى القمى). 


فروع مس المحدث للمصحف 


(مسأله *): لا فرق فى حرمه مسٌّ كتابه القرآن على المحدث بين أن يكون باليد أو بسائر أجزاء البدن(1) ولو بالباطن» كمشها 
باللسان أو بالأسنان, والأحوط تركك(؟) المسّ بالشعر أيضاً(؟) وإن كان لا يبعد(ع) عدم حرمته(8). 


ص: /ا 1١‏ 


.١ -١‏ سواء أكانت ممما تحلّه الحياه أم لاء بشرط صدق مس البدن ومنها الأظفار والغضاريف فى صوره عدم تستّرها بالجلد. 
(المرعشى). 

ا لاثم كن كا يعس نزخ البناة (الاملي ). 

- ". لا ترك فيما يعد منه من توابع البشره عرفاً. (آل ياسين). * لا يُترك. (البروجردىء عبد الله الشيرازى). * بل الأظهر ذلكك 
فى ما إذا عد الشعر من توابع البشره عرفاء وأمًا فى غيره فلا بأس بتركك الاحتياط. (الخوئى). * لا يُتركك فيما يعد الشعر من توابع 
البشره عرفاً. (حسن القتمى). * بل الأقوى. إلا إذا كان الشعر طويلا بحيث لا يعد عُرفاً من توابع الجسد. (الروحانى). 

#داعوهو الألقوس, (الكره كقرش )عا لى كان متنا دا (الفاهرودص): # ا بعد ذفان متف إطلاق دلبل حريه لمش 
حرمته مطلقاً. (تقى القمّى). 

ه- ه. فيما لا يصدق المسّ عرفاً. (حسين القتمى). * الأقوى التفصيل بين ما يعد بمنزله البشره كالشعر المحيط بها فيحرم؛ وبين 
غيره فلا يحرم؛ أمّا الظفر فيحرم المسّ به بلا إشكال؛ لصدق المسّ عرفاً. (كاشف الغطاء). * فى المسترسل من الشعر دون ما 
بُعدذّ من توابع البشره. (الميلانى). * إلا إذا لم يخرج عن حدٌّ تبعيه المحلّ, فإنّ الأظهر فيه الحرمه. (الشريعتمدارى). * بل يبعد مع 
صدق المسٌ عرفاً. (محمّد الشيرازى). * إذا لم يكن من توابع البشره. (السيستانى). * إذا كان الشعر طويللا بحيث لا يعد عرفاً من 
توابع الجسد لا يحرم المسّ بالشعر وإن عدّ تابعاً للبشره فالأحوط عدم المسٌ بالشعر. (مفتى الشيعه). 


(مسأله ): لا فرق بين المسٌ ابتداءً أو استدامه؛ فلو كانت يده على الخط فأحدث يجب عليه رفعها فوراًء وكذا لو مس غفله ثم 


(مسأله 0): المسّ الماحى للخط أيضاً حرام(1)» فلا يجوز له أن يمحوه باللسان أو باليد الرطبه. 


(مسأله ©): لا-فرق بين أنواع الخطوط(1) حتّى المهجور منها كالكوفى00. وكذا لا- فرق بين أنحاء الكتابه من الكتب بالقلم أو 
الطبع أو القصّ بالكاغذ(الكاغَدٌ: لغه فى الكاغد» وهو فارسىء وهو القرطاس. لسان العرب: ١17/١١١‏ (ماده كغد) وكغذ, ولاحظ: 
تاج العروس: 8/1710 (ماده: كغد).) أو الحفر(؟) أو العكس. 


١/8 ص:‎ 


.١ -١‏ إلا إذا كان المحو مقارناً مع آن حدوث المسّ. (الروحانى). 
؟- ”. حتّى الخطوط الخارجيه لو كتب عين القرآن بها. (مفتى الشيعه). 
6 6: ذا عبد قاعلية مش الخطل (الكرة كبرق )2 إن ضدق فيه النش'(السااتى ).عه الصددق مش اللخط غرفاء و الأمر مول 


على متفاهمهم. (المرعشى). 2 إذا مش موضع الكتابه لد حدوده. (الروحانى). 


(مسأله 7): لا فرق(١)‏ فى القرآن بين الآ-يه والكلمه» بل والحرف وإن كان يُكتب(5) ولا يقرأ( كالأ-لف فى «قالوا» و «آمنوا» 
بل الحرف اذى يقرأ ولا يُكتب(6) إذا كتب(ها كمافى الواو الثانى من «داوود)»» إذا كتب بواوين» وكالألق فى «رحمن) و 
«لقمن» إذا كتب كرحمان ولقمان. 


(مسأله 8): لا فرق بين ما كان فى القرآن(2) أو فى كتابء بل لو وجدت كلمه(/2 من القرآن فى كاغذ بل و نصف الكلمه4)0 


كما إذا قصص 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ كما أنّه لا فرق بين ما كان غلطاً كتابةٌ أو صحيحاً على الأقوى؛ للصدق العرفى. (المرعشى). 

8-37 فيه اتأقل »والأقرئن الجوازه يخلاف العكس: (الكوه كمرتى): 

#ند 1# فيه .وفيما بعدة تأقل + وإن كان الأحوط الترك. (الشاهرودق): + هذا وما بعده عي على الاتستياظ. (الميلات). 

*- ع. هذا إذا لم تعدّ الكتابه من الأغلاط. (الخوئى). * إلا إذا عدت كتابته غلطأء ويمكن أن يكون الواو الثانى لداود من هذا 
القبيل» وعليه فلا بأس بمشه. (الشريعتمدارى). * بل وكلّ ما له دخاله فى الدلاله على موادٌ القرآن وهيئاته» مثل النقطه والتشديد 
والمدّ ونحوهاء لا مثل علائم جواز الوقف أو عدم جوازه ونحو ذلكك. (السيستانى). 

ه- ه. إلا إذا عدّ من الغلط فلا مانع من مسمه. (زين الدين). * فى المكتوب غلطاً لا بأس بالمس. (تقى القمى). 

#- ع. إذا صدق عرفا أ نّه قرآنء وإلا فمجرّد أ نّه كان قرآناً لا يوجب التحريمء وكذا فى المسأله التاسعه. (محمد الشيرازى). 

- /. مفهمه للمعنى؛ وإلاً ففى حرمه مسّها تأمل» وبه يظهر الحال فى نصف الكلمه إذا لم يكن فى القرآن ولا منصلا بما يصدق 
غان مجمرغياالثر أن (الرويدات): 

8-4. كل ذلك بشرط الصدق العرفى. (المرعشى). * إذا صدق عليها عنوان القرآن» وإن لم يصدق ففيه إشكالء والأحوط 
الاجتناب. (زين الدين). 


من ورق القرآن أو الكتاب يحرم مشها أيضاً(١).‏ 
(مسأله 4): فى الكلمات المشتركه بين القرآن وغيره المناط قصد الكاتب(5). 


(مسأله :2٠١‏ لا فرق فى ما كتب عليه القرآن بين الكاغذ واللوح والارضن والجدار والثوب20), بل وبدن الإنسان» فإذا كتب على 


يده لا يجوز مسّه(؟) عند الوضوءء بل يجب محوه(2) 
ص: له( 


ا اازاعك الأحوط كباسيه ‏ (السيشاتيى). 

؟- 1. بل المناط كاشفيتها عمّا نزل على النبِيَ صلى الله عليه و آله » وهى كما تكون بذلكك تكون بما إذا قصد حين الكتابه غير 
القرآنء إلا أنّه ضع إليها ما متحضها فى القرآنيه. (الروحانى). * فلا أثر لقصد اللامسء وإن شكك فى قصد الكاتب جاز المسّ» 
والأولى الاجعات: (منس الشيعه ا يل الساط كرون المكيون يتشديفة يفيه إلن بعقن يصبلاق عليه القر ان حرفاء سواء كان 
الموجد قاصداً لذلكك أم لاء نعم لا يُتركك الاحتياط فيما طرأت التفرقه عليه بعد الكتابه. (السيستانى). 

*- ". وكذا الدراهم والدنانير المكتوبه عليهما القرآن على الأحوط. (السيستانى). 

*-ع. لاله بعضو آخرء ولا لغيره حتّى الزوج لزوجته. ولو كان الوضوء مستازماً لمشه بطل الوضوءء وكذا الغسل والتيمم. 
(كاشف الغطاء). 

ه- ه. بمجرّد الحدث بناءً على ما يأتى فى المسأله الرابعه عشره. (الكوه كمرئى). * بل الأحوط محوه قبل الحدثء وإن لم 
يمكن المحو يجرى الماء عليه عند الوضوء أو التطهير بلا مسّ. (عبدالله الشيرازى). * عقالاء وبحرم مسشه للوضوء؛ فيجوز الوضوء 
الارتماسى وبالصبٌ من غير مسّء ولابدّ من التخلص منه بالارتماس أو بالصبّ ونحوه لو لم يمكن محوه. (الخمينى). * هذا إذا 
لم يرتمس بالوضوءء وكذا الأمر فى الصبٌ. (المرعشى). * بل الأحوط محوه عند إراده الحدث. (الآملى). * إن لم 00 
الوضوء إلا بإمرار اليد عليه ومسّه. (حسن القتّمى). * ومع عدم إمكان المحو يجرى عليه الماء بلا مسٌ. (اللنكرانى). 


ألا( ثم الوضوء(5). 
ص: ١0١‏ 


31-1 أوعك البادعان مرشيعه اذ مذ (موادئ الشيراقى): + الأحوط أن لآ كمه المتحاديث على له أن مزه المتطهر 
من اسداله إذا أراة الحندكه عع ] له لو لم يتمكن من المسو أو لم يبك فرظ] بإجراد السام على :محل الكتابه ولم ريك عليه بلذة: 
(الميلانى). * بل محوه عند إراده الحدث. (الروحانى). 

؟- ؟. ومع عدم إمكان محوه يجرى عليه الماء بلا مسّ. (الإصطهباناتى). * بل يجب محوه عند إراده الحدث. (البروجردى). * 
إذا توقف الوضوء على مه وأمكنت إزالته بلا عسر ولا حرج, نعم محوه مطلقاً هو الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يجب 
معو قا الرقبوء وده كوه هوا [النتر يستدارى )ساكل الأحرطا عدوت الميمكصك إراقة الحيكه لتم رقنا 
الكليايكائن). عديل الأحوط محوة عند إرادة إعدات الحدث» كما سباق منه قدس سرةه فى شدأله (؟) هناء ومسآله (/8) مرق 
آخر بحث التيتمم. (السبزوارى). * بل الأحوط وجوب محوه عند إراده الحدث. (محمّد الشيرازى). * بل يجب محوه عند إراده 
إحداث الحدث. (مفتى الشيعه). * إذا اشتمل وضوؤه على المسٌء لا الوضوء بالصبٌ أو الرمس. (السيستانى). 


(مسأله ١‏ إذا كتب على الكاغذ بلا مداد فالظاهر(١)‏ عدم المنع من مسه؛ لأنّه ليس خطاء نعم لو كتب بما يظهر أثره بعد ذلكك 
فالظاهر خرت8) كماد البصل ذلك قائه لا أثر له إلآ إذا أحمى .على الثاو: 


(فسأله 5 لا يحرم المسّ من وراء الشيشه وإن كان الخط مرئدأًء وكذا إذا وضع عليه كاغذ رقيق يُرى الخط تحته. وكذا 
المنطبع فى المرآه(6). نعم» لو نفذ المداد(8) فى الكاغذ حتّى ظهر الخط من الطرف 


١80 ص:‎ 


.١ -١‏ بل الأحوط. (آل ياسين). 

لات لأنافيه تأقل. (الفيروز] باد :+ إذا ظهر أثره لاقل ذلكك, (الكوه كفرتى).: » بعد الظهور بلا إشكال» وقبل الظهور غلى 
الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * على الأحوط. (الفانى» تقى القممى). * بل الأحوط. (حسن القتّمى). * والأظهر عدم الحرمه ما لم 
يظهر الأثر. (الروحانى). * لوجود الخط واقعاً وعدم مدخليه الروايه» ولذا لو ستجل القرآن فى شريط المسيجله فيجوز مسشه؛ لعدم 
إحراز وجود الكلمات فيه. (مفتى الشيعه). 

*- . وكماء الليمون الحامض» وحرمه اللمس لمكان وجوده الواقعى فيشمله الدليل» وإن لم يظهر أثره إلا بتماس النار والحراره 
إثاة (المرعقى). 

*- . أى المنعكس فيها كما فى صاحبه الزئيق» وأمًا المنطبع فى المرآه فى صناعه التصوير إذا كانت حدود الخط تنتهى على 
سطحها كما هو الظاهرء لا أن الخط داخل فى جوفها فيحرم المسّ. (عبداللّه الشيرازى). 

ف هوهق الأعرط ون كان فى سريت تأقل (الكوه ككر): 


الآند لأ بمرة ةق عصوضاأ إذاكس بالحكس فظهر .هن الطرف الاعرطردا. 
(سأله 0ق مض السناقه الخاليه الى يخبط بها ادرف كالخاء أو العين نعل إشكالءة كه أخرطه ال عدو 


ص: ؟8١‏ 


1-١‏ إذ لافرق بين المقلوبه وغيرهاء (المرعشى). + على الأحوط. (السيستاتى). 

؟- ”. يمكن الفرق بين ما فى رأس مثل العين والحاء والقاف والواوء وبين ما فى وسط مثل الدائره فى ذيلها فى آخر الكلمه؛ 
فيشكل فى الأوّل ويجوز فى الثانى. (عبدالله الشيرازى). * لا إشكال فى الجواز. (الفانى» السيستانى). * لا وجه للإشكال. (تقى 
القتى). 

“- ". وأقربه الجواز. (الجواهرى). * بل أولاه. (الفيروزآ بادى). * وأقواه الجواز. (النائينى» آل ياسين» محمد تقى الخونسارى» 
جمال الدين الكليايكانى» مهدى الشيرازى؛ عبدالهادى الشيرازى» الشريعتمدارى, الخمينى, محمّد رضا الكليايكانى» الأراكى. 
حسن القمّى). * وإن كان الجواز أظهر. (حسين القمى). * استحباباً. (الكوه كمرئى). * وإن كان الجواز لا يخلو من وجه. 
(صدرالدين الصدر). * الأ-قوى هو الجواز. (البروجردى). * والأ.قوى الجواز. (الحكيم. الآنملى). * أقواه الجواز. (الشاهرودى. 
السبزوارى). * لا-وجه لهذا الاحتياط. (البجنوردى). * لكنّ الأقوى الجواز؛ لعدم صدق المسٌ. (الرفيعى). * وإن كان الأقوى 
جوازه. (المياكني )ع يل الأترى الجوان (أخية الفرسارى) .+ التعيان الفحدق العزق, (المرهكني). عه وأظهرة اللجواة: 
(الخون ).+ الأقوى الجواق (زين الدين )غيل الأولى. (محفن الشيرازى).عه والأظهر الجواق (الروحانى): + الجواز لا يخلؤ مق 
قوّه. (مفتى الشيعه). * والظاهر هو الجواز. (اللنكرانى). 


(مسأله ؟1١):‏ فى جواز كتابه المحدث آيهُ من القرآن بأصبع على الأرض أو غيرها إشكال(1) ولا يبعد(؟) عدم الحرمه0) فإنَ 
ص: 1١65‏ 


.١ -١‏ لا يتركك الاحتياط. (الخمينى). * والأحوط التركك. (اللنكرانى). 

"- 7. فيه إشكالء والحرمه لا تخلو من وجه. (تقى القّمى). 

#إدثل وهو الأقوى: (الكره كمرق )ديل الظاهر رمه (مودض الشيرازى): »بل الحرمه أقرب: (غبدالياقض السيزاع) اع بل 
الحرمه لا تخلو من قوّه. (الميلا-نى). * بل الأقوى الحرمه لا لمجرّد تحقّقه مع المسّ زماناً وإن كان متأخراً طبعاً حتى يستشكل 
فيه؛ لاحتمال استفاده لزوم تقدّمه عليه زماناً» بل لتقدّم بعض أجزاء الخط عن بعض الإصبع وعآنا حك الكتابه ومروره عليه 
والتفصيل لا يسعه المقام. (عبدالله الشيرازى). * الأحوط الأولى الترك. (المرعشى). * بل هو بعيد والأظهر الحرمه. (الخوثى). * 
بل الأحوط الحرمه. (محقد رضا الكليايكانى: حسن القمى). + والأحوط التركك. (محممد الشيرازى). * الأظهر الحرمه؛ إذ وجود 
الخط يقارن مع المسّ زماتاً. (الروحانى). 


الفط بوخق يعاق لمكن لاك ونا لكقب غك لين لطت قرو إن كان الكاس علق روفوم فالظاكر جريت 0ه 
ص: ١66‏ 


.١ -١‏ بل يوجد مع المسّ زماناً وإن تأخَر عنه طبعاً فالأقوى هو الحرمه.(البروجردى). * فيه منع لأنّ الخط يوجد مع المسّ زماناً 
والتقدّم والتأخر رتبي. (مفتى الشيعه). 

- 7. وكما يحرم ذلك ابتداءَ يحرم استدامه» فيجب إزالتها مع التمكن. ومع عدمه يلزمه المحافظه على الطهاره حسب الإمكان. 
(كاشف الغطاء). 

#تعرى] الامطوط و كي (الدانى مسال الدين الكلبا كان الديااتي )نا مجزاوة لذ يكار من وحم سخصورها قفالا بقن 
أئرةة الحصسين التقى )1 فيه إشكال» ولكه احوط: (آلبياشيى شن القن ). + على الأصصرظ» ولك شر كك (الكوه كقرق ).+ 
هذا هو الأحوط. (البروجردى). * بل الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى؛ محمد رضا الكليايكانى). * فيه إشكال وإن كان أحوط. 
(الحكيم). * فى حرمته تأمّلء ولو كان الكتب بما يبقى أثره. (الشاهرودى). * فى خصوص ما يبقى أثره. (الشريعتمدارى). * لم 
يظهر وجه لهذا الظهور. (الفانى). * الأقوى عدم الحرمه مع عدم بقاء الأثر» والأحوط تركه مع بقائه. (الخمينى). * على تأمّل فيه. 
(المرغشى): + فيه إشكال وإن كان الألصوط بركه (الشوى).» الأصوط التركف. (زين الدين). بل الأظهر عندمها. (تقى 
القمى). * إذا كان بما يبقى أثره وكان المحدث بالغاًء وإلا فالأظهر الجواز. (الروحانى). * بل الأقوى عدم حرمته. (السيستانى). 


خموصالةة إذا كان مابش أترى 


(مسأله 10): لا يجب منع الأطفال والمجانين من المس إلا إذا كان مما يعد هتكاً(1), نعم الأسحوط(2) عدم التستب0©) 
لمهم (2). ولو 2 


ص: 6 


دعق الأحوط: (محنيد الشبرازع): 

؟- ". فيجب منعهم. (مفتى الشيعه). 

*- 8 هذا الاحتياط لا تتركك. (الجواهرى). * فى إطلافه إشكال. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الأولى. (الفانى). * بل 
الأولى. (محمد الشيرازى). + وإن كان الظاهر جوازه. (تقى القعى). 

*- ع. وإن كان الأقوى الجواز. (الروحانى). * وإن كان الأظهر جوازه» بل لا إشكال فى جواز مناولتهم إِيَاه لأجل التعلم ونحوه 
وإن علم أنّهم يمسّونه. (السيستانى). 

ه- ه. إذا كان التسبيب بإعطائهم له ومناولتهم إيّاه لا يبعد عدم الحرمه ولو علم أَنّهم يمشونه. (الإصفهانى). * لا بأس بالتسبيب 
لمتدهمء لا سيّما فى سبيل التعليم كما قامت عليه السيره. (آل ياسين). * الظاهر عدم البأس به فى الأطفال» ولا سيّما فى سبيل 
التعليم أو التبدكك. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر جواز مناولتهم المصحفء وإن علم منهم المسٌ. (الحكيم» حسن القَممى). * 
وذلكك غير مناولتهم إيَاه لأجل التعلم ونحو ذلكك. فإنّ الظاهر جوازه وإن علم أَنّهم يمسونه. (الميلانى). * الظاهر جواز إعطائهم 
القرآن للتعلّم» بل مطلقاً ولو مع العلم بمت.هم. نعم» الأحوط عدم جواز إمساس يدهم عليه. (الخمينى). * اللزوم بعد فرض عدم 
صدق الهتكك محل تأمّل. (المرعشى). * بمثل أمرهم بالمسٌ أو أخذ يدهم ووضعه عليه وأمًا إعطاء القرآن إِيّاهم للتعلّم أو 
أمرهم بأخذه له فلا إشكال فى رجحانه. ولو علم بالمسٌّ عادهً. (محمّد رضا الككليايكانى). * تجوز مناوله الصبى المصحف 
للتعلم والقراءه بعد التعلم» ويجوز أمره بأخذه لذلك مع العلم بالمسّء نعم الأحوط عدم التستب لمسّدهم فى غير ذلكك؛ كما إذا 
أخذ يد الصبى ووضعها على الكتابه أو أمره بمسها. (زين الدين). * فى إطلاقه إشكالء فإِنْ الظاهر جواز إعطائهم القرآن للتعلم 
ولو مع العلم بمسهم. «اللنكرانى). 


الصبئ المميّز فلا إشكال فى مشه؛ بناءٌ على الأقوى(١)‏ من صحه وضوئه وسائر عباداته. 


(مسأله 8 لا يحرم على المحديث مس غير الخط من ورق القرآنء حتّى ما بين السطور والجلد والغلافء نعم يكره(؟) ذلك» 
كما أ نه يكره تعليقه وحمله. 


(مسأله :)١7‏ ترجمه القرآن ليست منه. بأىٌ لغه كانتء فلا بأس بمسّها على المحدث. نعم لا فرق فى اسم الله تعالى بين اللغات. 


ص: /ا0 ١‏ 


اك ار فيه اقل ا(ميدى القبرازع): + وقد هو هزارا مانعو الفكعان فى عباداقة. (البرضت): 
-١‏ 1. الحكم بالكراهه فيه محل تأمّل. (المرعشى). 


يجوز مس ترجمه القرآن بخلاف اسم الله تعالى 

(مسأله 18): لا يجوز وضع الشىء النج س(١)‏ على القرآن وإن كان يابساً؛ لأنه متك( 

وضع النجحس أو المتنحس على المصحف 

وأمَا المتنّجس فالظاهر عدم البأس به() مع عدم الرطوبه()» فيجوز للمتوضّى أن يمسٌ القرآن باليد المتنتجسه. وإن كان 


١6/ ص:‎ 


.١-١‏ المدار على صدق الهتكك فى موارده حتى فى المتنجس. (حسين القممى). * إطلاءق الحكم فيه وفى المتنجّجس ممنوع. 
(مهدى الشيرازى). * العبره فى النجس والمتنجس بعد فرض عدم السرايه بالهتكك وعدمه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل وغير 
الفخين ايشا مع الهتكك. (السبزوارى). 

؟- ؟. فى إطلاقه إشكالء والمدار على الهتكك فى النجس والمتنتجس. (الخمينى» حسن القَمّى). * ليس مجرّد وضع النجس على 
القرآن هتكاً على الإطلاق؛ فيدور الحكم مدار صدقه وجوداً وعدماً. (تقى القممى). * إطلاقه ممنوع» والمدار على الهتكك فى 
التجسن والمسعين. (السسقاني). + أى:فيما إذا كان تهتكا. (اللدكرانئ): 

*- ". إذا لم يكن هتكاً وتوهيناً عرفاً. (الكوه كمرئى). * إن لم يستلزم الهتكك ولو بوجه. (الميلانى). * والفارق عرف المتشرّعه 
وارتكازهم. (المرعشى). * المدار فى الحرمه على صدق الهتكك, وقد يتحمّق ذلكك فى بعض أفراد المتنبجسء بل فى بعض أفراد 
الطاهر أيضاً. (الخوئى). * الظاهر أ نّه كالنجس مع الهتككء ومناط الحرمه فيهما ذلك. (محمّد رضا الكليايكانى). 

عع وعدم تحمّق الهتكك. (السبزوارى). * وضع أى شىء على القرآن إذا استلزم هتكك القرآن أو مهاه كاؤاكر اما سوام كان 
الشىء نجساً أم متنجساً أم طاهراًء وإذا لم يستلزم هتكه ولا تنجيسه ولا مهانته فلا مانع. (زين الدوه): 


الأولى تركه(1). 
أكل المحدث والمتطهر للقمه التى كتب عليها القرآن 


(فسأله:18): إذا كنبث آنه من القرآن على لقم مير لآ يجوز [8) للمحدت أكليااق و أما للمتطهر قلف بأس خخصرصاً إذ كان 
بثنه الشفاء أو التبكك. 


١04 ص:‎ 


.١ -١‏ بل الأحوط. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك. (الرفيعى). * إذا لم يكن هتكاً وتوهيناً عند المتشرّعه, وإلا يجب الترك. (مفتى 
الشيعه). 

؟- ؟. إذا كان أكله مستلزماً لمسٌ الكتابه. (اللنكرانى). 

“- *. إذا استلزم المسّ. (الجواهرىء الإصطهباناتى, الآسملى). * إذا استلزم لمسّ الكتابه لا بدونه. (الكوه كمرئى). * إذا لزم 
المسّء وإلآ جاز. (الحكيم» زين الدين). * إذا كان أكله مستازماً لمتدها قبل محوها. (البروجردى). * إذا استوجب المسس. 
(عبدالهادى الشيرازى). * مع استلزامه المس بظاهر بدنه. (الرفيعى). * إذا استلزم المسّ قبل محوها بجميع أجزائها ولو بمقدار 
نقطه كما هو الغالبء وإلأ- فلا بأس وإن كان هذا الفرض فى غايه البعد؛ لوقوع جزء من أجزاء الفم على بعض أجزائها ولو 
بمقدار نقطه عند المضغء إلآ فى صوره لف اللقمه وبلعها.(عبداللّه الشيرازى). * إذا استلزم المسّ للكتابه. (الخمينى). * ما دامت 
الكتابه باقيه واستلزم الأكل م هاء وأمَا لو ذهبت بالمضغ والتبليل ونحوهما فلا مانع من الأكل. (المرعشى). * إن استلزم المسّ. 
(السبزوارى). * إذا كان مستلزما لمسّ الكتابه. (الروحانى). * إذا استلزم مس القرآن بباطن الفم قبل المحوء وإذا شكك فحينئذٍ لا 
مانع من أكلها. (مفتى الشيعه). * إذا استلزم المسٌء وإلا جاز. (السيستانى). 


فصل: فى الوضوءات المستحنه 
صحه الوضوء فى نفسه و إن لم يقصد به غايه على كلام 


(مسأله :)١‏ الأقوى(1) _ كما أشير إليه(1) سابقاً _ كون الوضوء مستحباً فى نفسه() وإن لم يقصد غايه من 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ قد مر الإشكال. (حسين القمى). 

؟- 1. فيه تأمرل؛ نعم يكفى فى الصحه إتيان الوضوء بقصد القربه» ولو لم يقصد غايه من غاياته. (الكوه كمرئى). * قد مرٌ 
الإشكال فى ذلكء ولكنّ الظاهر صحه إتيان الوضوء بقصد القربه؛ فيترتب عليه الكون على الطهاره وإن لم يقصده. (اللنكرانى). 
*- ". تقدّم أن الأحوط أن يقصد به الكون على الطهاره. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * قد عرفت الإشكال فيه» نعم 
يصمح الوضوء بنيه القربه حتى مع الغفله عن الكون على الطهاره. (الحكيم). * كما هو ظاهر الروايات. (الشاهرودى). * لا يخفى 
رجحان الكون على الطهاره» وهذا المقدار كافٍ فى استحبابه النفسى. (الرفيعى). * هذا وإن كان هو الأظهر من غير حاجه إلى 
أن يقصد به الكون على الطهاره التى هى حكم وضعىء أو أثر مترتّب على الوضوء قهراًء لكنّ الأولى أن يقصد ذلكك ويتوضّأ 
لأن يكون متطهراً. (الميلا-نى). * مرّ الإشكال فيه. (الخمينى). * قد عرفت عدم تماميه هذا الوجه, وأنْ المطلوب النفسى هو 
الكوق غلن اللياره :وال تحال مذي له لهاء وشائن العارانة هدر فيه علبهاء قات اعد عم الانات النسى الرسكان الأعالييذا 
الاعتبار فنعم الوفاق» وإلأ ففيه نظر. (المرعشى). * قد عرفت الإشكال فى كون الأفعال بنفسها مستحباً نفسياًء بل المستحبٌ 
النفسى هو الكون على الطهاره. ولكن مع ذلكك يجوز التقرّب بالوضوء مع قطع النظر عن غايه من الغايات؛ لأنّه مأمور به على 
كل حال. (الآملى). * قد مد الاشكال فى استحبابه للمحدث بالأصغرء والظاهر أن المستحتٌ له هو الطهاره وسائر الغايات مرتّبه 
عليها. (محمّرد رضا الكليايكانى). * بنحو ما مرّ. (السبزوارى). * بل المستحبٌ ما يؤتى به بقصد الكون على الطهاره. (تقى 
القمّى). * كسائر المستحبات النفسيه؛ فلا يحتاج فى صيحته إلى جعل شىء غايه له؛ فيصحُح إتيانه بقصد القربه. فهو نظافه ظاهره 
وطهاره معنويّه مطلوبه عقلاً وشرعاً وعرفاً» فالكون على الطهاره من الحدث غايه من غاياته. (مفتى الشيعه). * مر عدم ثبوت 
وكونه عباده لا يدل على تعلق الأمر به فإنّه يكفى فى عباديّته قصد التوصل به إلى محبوب شرعى ولو بتوسط أثره وهى الطهاره. 
(السيستانى). ٠‏ 


الغايات10)) حتّى الكون على 


١2١ ص:‎ 


1-3 الاسعفات الفشى غير الكون على الظطياره غير نايت كنا م (عبدالله الديرازق 20 الأحوط أن يتصهه الكو على 
طهاره؛ أو غير ذلكك من الغايات. (زين الدين). 


الطهاره(١)‏ وإن كان الأحوط(؟) قصد إحداها("). 

أقسام وضوء المستحب 

(مسأله ؟): الوضوء المستحبٌ(5) أقسام: 

أحدها: ما يستحب فى حال الحدث الأصغرء فيفيد الطهاره منه. 
الثانى: ما يستحبٌ فى حال الطهاره منه كالوضوء التجديدى(2). 


١2 ص:‎ 


1ت ,١‏ الأقرى: أن السهكت الفيص هن الكون هلى الطياره من الحدة: ونعو الغايه الأوليه أو ضوء اليحدتث بالأصغر وسائر 
غاياته يترتّب فى الأكثر على هذه الغايه» وأمَا استحباب أفعاله بنفسها مع قطع النظر عن هذه الغايه فغير ثابت. (البروجردى). * 
الظاهر أن الكون على الطهاره ممما يترنّبٍ على الوضوء العبادى قهرأًء ولا يعتبر قصده بعد قصد التقرّب بالأمرء فإن كان المقصود 
من استحباب الوضوء نفساً هذا المعنى فهو حقٌ وإن كان المراد استحباب أفعال الوضوء من غير اعتبار حصول الكون على 
الطهاره ولا اشتراط قصده فهو ممنوع. (الشريعتمدارى). * لكنّه مقصود ارتكازاً لا محاله. (السبزوارى). 

؟- 5. هذا الاحتياط لا ينبغى تركه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا محصّل لهذا الاحتياط بعد كون المدار فى نيه العبادات التعبد 
فى العمل الحاصل بقصد أمره النفسى. (الفانى). 

ودع لا تر كد (الاصطيبانات): 

دع فى عرقت أن الوضوه فى تبه سفسي: (القتان )1ج لاد وراد به الأسعحات الست الأخض فال غير ثارت فى مله فرع 
المواره الملل كووى (الستهات ). 

ه- ه. استحباب تجديد الوضوء بنفسه حال الطهاره مشكلء نعم يستحبٌ عند إراده فعل مشروط بالطهاره كالصلاه مثلاء كما لا 
شبهه قن سه إذا احثمل خطلل فى الوضوء» نحدوثا أو بقاة ولطول المذه لحبية الاختباط: (الآملى). + فد مد الاشكال فيه (تقن 
القمى). 


الثالث: ما هو مستحبٌ فى حال الحدث الأكبرء وهو لا يفيد طهاره(1) وإِنّما هو لرفع الكراهه» أو لحدوث كمال فى الفعل الذى 
يأتى به» كوضوء الجنب للنوم» ووضوء الحائض للذكر فى مصلاها. 


الأول: استحبابه للصلاه و الطواف و التهِيؤْ للصلاه 

أمَا القسم الأوّل فلامور(5): 

الأول؛ الضلوات المتدويةه وهو شرط فى ضخصها أيضا. 

الثانى: الطواف المندوب» وه_و ما لا يكون جزءا من حجٌ أو عمره ولو مندوبين0)» وليس شرطاً فى 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ لا يبعد أن يفيد مرتبه من الطهاره فيترتّبٍ عليه ما ذكر من الغايات. (الحكيم). * يعنى الطهاره الكبرى؛ إذ لم يثبت عدم 
إفادته مطلق الطهاره؛ فلا مانع ثبوتاً عن تأثيره فى مقدار من الطهاره ترتفع لأجله كراهه الأكل والشربء أو يوجد لأجله كمال فى 
الفعل كوضوع الحائضن للذكر. (القاى ).تمع الحدات الأكير الموجت للاغسال: (المرعشى) من المتعمل ‏ إفادته مرقبة فتها. 
(السيستانى). 

؟- 7. حيث لم يثبت فى بعضها استحباب الوضوء لأجله» فمع كونه قاصداً للامور المذكوره يتوضّأ لمطلوبيه نفسه. (الميلانى). * 
فى بعضها مناقشه. كاستحبابه للصلاه المندوبه وأمثالهاء بل هو شرط لها بما هو عباده» وفى بعضها لم نجد دليللا على الاستحباب 
كدخول المشاهد, وإن كان الاعتبار يوافقه» وكجلوس القاضى مجلس القضاءء وكتكفين الميّتء وكالاختصاص فى التدفين بما 
ذكر. (الخمينى). * لم يثبت استحبابه فى جمله من الموارد المذكوره. كجلوس القاضى فى مجلس القضاء ودخول المشاهد 
وغيرهماء نعم لا إشكال فى استحبابه من جهه كونه محضّلا للطهاره وهى محبوبه على كل حال. (السيستانى). 

مم أو فاسدين. (آل ياسيق). 


صححته(١»‏ نعم هو شرط فى صحه صلاته. 
الثالث: التهّوء(7) للصلاه(") فى أوّل وقتهالع, أو أَوّل زمان إمكانها إذا 


ص: عم ١‏ 


.١ -١‏ الحكم بالصحه مشكل. (المرعشى). 

5 الأسحوطل قصيد غناية'من الغاياك مغ الكون على الطيانه أواقصية القريهالرضوء من :دوق تغييخ غايه: (الكوءه كمرق )+ 
حفلة من الغاناك محل إشكال. (النرعش ).+ هذا السوان لبس عليه دلنل عضر '(تقق الققى ).> فى اسشغابه بهذا التصد 
إشكال. (اللنكزاتى). 

“- ". مشكلء والأحوط الإتيان به بقصد الكون على الطهاره. (الإصطهباناتى). * استحبابه بعنوان التهتؤ غير مسلّم» ولكن يكفى 
فى الصحه إتيان الوضوء بقصد القربه. (الشريعتمدارى). * لا دليل على استحبابه للتهتؤ بعنوانه» نعم يمكن التهتؤ للصلاه بتحصيل 
الطهاره بإيجاد الوضوء قرب_رٌّأ» وعلى هذا فلا معنى لاعتبار الإتيان بالوضوء قريباً من الوقت؛ لعدم كون المدار على عنوان 
التهةئ. (الفانى). * لم يثبت استحباب الوضوء بعنوان التهدّؤء نعم على المختار من فعلته الوجوب فى الواجب المشروط قبل 
حصول شرطه يصح الوضوء قبل الوقتء وحيث ادّعى الإجماع على عدم جواز الوضوء للصلاه قبل وقتهاء والقدر المتيقن منه غير 
هذين الصورتين. (الآملى). 

8# كوت التهيوء وما بغده غابة للوضوء بالمحتى الأخصن كالضلاه والطواف محل تأعل وطريق الاحتباط فى السأله غير خف. 
(آل ياسين). * فيه إشكال. (الحكيم). * ويستفاد من بعض الروايات(الوسائل: باب * من أبواب الوضوءء ح2.) أن تأخير الوضوء 
إلى دخول الوقت معنا لتوقير الصلاه. (محت ن-رضا الكلبايكائ). + الغير النتفكك عن قصكد الكوة على الظهارة فى الجمله: 
(السبزوارى). * هذا هو المستفاد من مرسله الذكرى( الذكرى: +*/8.) أنا التهيؤ للصلاه فى أول زمان إمكانئهاء وخصوصاً إذا 
تراخى ذلك الزماة كيرا عن أل وقنها فلا ندل عليه الروابه 'البذ كور والأحوط أن يتوماأ بقضد الكرن على طياره: (زين 
الدين). * التهؤ قبل أن يدخل وقتها عنوان» كما أنْ الكون على الطهاره عنوان آخر والوضوء لإيقاع الفريضه عنوان ثالث» فهذه 
العناوين مختلفه الآثار» فعلى عنوانٍ يصحٌ الوضوء مطلقاًء وعلى عنوانٍ لا يصح إلا أن يصدق التهيء وعلى هذا لو توضّأ بقصد 
الكون على الطهاره لا يرد عليه إشكال من الإشكالات. (مفتى الشيعه). 


لم يمكن إتيانها(!) فى أوّل الوقت(5), ويعتبر0) أن يكون قريباً(؟) من 


١ ص:‎ 


ات أبيل مظلقاً.(القيروز اباد ). 

1- 7. إذا كان مقصوده من التهؤ كونه متطهّراً قبل الصلاه؛ وهو أولى بل أحوطء ويسلم من كل إشكال. (عبد الله الشيرازى). 
مب ما .بتاع على استقاده هذا القبد من بعكن الأدله (المرعض ). 

*- *. لو توضّأ بقصد الكون على الطهاره سلم من كلّ إشكال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الظاهر مشروعيه الوضوء 
قبل وقت الصلاه وإن لم يكن واجباء ورجحان الإتيان به قبل الوقت للقدره على إتيان الصلاه فى أوّل زمان الإمكان وإن كان 
الفصل بينهما طويلاًٌ (الحائرى). * تقدّم استحبابه لنفسه. وإن كان الأحوط قصد الكون على الطهاره. (الشاهرودى). * على 
الأخوط الأولئ: (اليخوفى ): 


الوقت(١)‏ أو زمان الإمكان بحيث يصدق عليه التهتوء. 
الرابع: دخول المساجد( ؟). 
اللخامس: دول المشاهد المشدفه (. 


١8 ص:‎ 


3-1 بتاة على .ما قلتاه لا بعتبر ذلكك: (السيؤوارى): + على الأحوط. (زين الدين): 

-١‏ ؟. المستحبٌ دخول المساجد متطهّراً. (تقى القمّى). *# خصوصاً مع قصد الجلوسء والأولى إتيانه رجاءً أو بقصد كونه على 
الطهازة: وكذا ما بعده. (مفتى الشيعه): 

-”. لعله لما يظهر من بعض الروايات كراهه دخول الجنب على الأسثمه عليهم السلام حت أ بعنوان أن بيوتهم بيوت 
الأنبياء(الوسائل: باب ١18‏ من أبواب الجنابه. ح١؛‏ وما بعده.)» أو للإلحاق بالمساجد. فتأمّل. (الفانى). * وإن كان إقامه الدليل 
عليه كما بالنسبه إلى بعض الموارد الآخر فى غايه الصعوبه؛ حتى مع التشبث بالتسامح فى أدله السنن: فالأولى فى جميع هذه 
الموارد أن يقصد به الكون على الطهاره؛ أو غايه من الغايات الأدخر وإن كان يكفى قصد نفس الفعل بلا نظر إلى شىء من 
العو الى ممطارها من غابنات الوضوى (القافرودف )شد نك أن المعدى هن التعافى فى عنده الأبراق قاف المعصومية 
عليهم السلام . (المرعشى). * الأسحوط أن يكون بقصد الكون على طهاره؛ أو غيره من الغايات. (زين الدين). * المستحبٌ 
الوضوء المأتي به بقصد الكون على الطهاره. (تقى القمى). * إثبات الاستحباب فيه وفى بعض ما يذكر محل إشكالء ولكن إذا 
أتى به رجاءً لا إشكال فيه. (حسن القمى). 


السادس: مناسك الحج مما عدا الصلاه والطواف. 

السابع: صلاه الأموات(1). 

الثامن:(5) زياره أهل القبور0). 

التاسع: قراءه القرآن أو كتبه أو لمس حواشيه(؟) أو حمله(2). 
الغاشر: الدغاء 283 وطللب الجاحه يق الله تخالى.. 

الحادى عشر: زياره الأئمّه عليهم السلام ولو من بعيد. 

الثاثى عشر: ستحدة الشكر أو الثلاوه. 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ ١.لا‏ ينبغى تركه. (مفتى الشيعه). 

#دالاابات رهاتف أو للكرو عن الطيازب و كدا قن زباره أعل القور وفع بل القران وفق طب الخاجه من الله (مقق 
الشيعه). 

#- أى قبور المؤمنيق: (المرعقى). 

*- ع. الحكم بالاستحباب فى الموردين مشكل. (المرعشى). 

ه- ه. فى استحباب الوضوء للأخيرين إشكالء وكذا لكتابه القرآن إذا لم يلزمها مس الكتابه, أمَا روايه ابن جعفر(الوسائل: باب 
١‏ من أبواب الوضوءء ح8.) فهى محموله على كراهه الكتابه على غير وضوء. (زين الدين). 

#- ع. سما فى بعض الأدعيه المأثوره عنهم عليهم السلام حيث أمر بالطهاره فى حاله. (المرعشى). 


الثالث عشر: الأذان والإقامه. والأظهر(١)‏ شرطيته فى الإقامه(؟). 

الرابع عشر: دخول الزوج على الزوجه ليله الزفاف بالنسبه إلى كلّ منهما(؟. 
الخامس عشر: ورود المسافر على أهله فيستحبٌ قبله. 

السادس عشر: النوم0). 

السابع عشر: مقاربه الحامل. 

الثامخ عشر» جلوس القاضي (8) فى مجلس القضاء. 


١28 ص:‎ 


.١ -١‏ بل الأحوط. (عبداللّه الشيرازى» السيستانى). * لم يثبت ذلكك. (اللنكرانى). 

؟- ؟. فيه تأميل» ولا يبعد عدم الا-شتراط. (الجواهرى). * بل الأحوط. (الكوه كمّرئى). * غير معلوم. (البروجردى). * فيه منع. 
(عبدالهادى الشيرازى). 

'- ". فى عدّها من الغايات إشكال. (زين الدين). 

*- *. ويتأكد فى نوم الجنب. (المرعشى). * لأنّه منصوصء فلا يسمع بما يقال: إِنّه يستلزم كون الحدث غايه للوضوء؛ لأنَّ الغايه 
حصول الطهاره من النوم, لا أَنّها هى النوم. (مفتى الشيعه). 

- ه. صرّح عدّه من الفقهاء(جواهر الكلام: 21/1١‏ والحدائق الناضره: 7/١50‏ وأيضا كشف اللثام: ).1/1١‏ بعدم العثور على 
دليله. (الشريعتمدارى). * لا دليل عليه ظاهراً. (الفانى). * الحكم بالاستحباب فيه لا يخلو عن إشكال. (المرعشى). * قال جماعه 
فرع الفقياة؟ ما وخدانا منكذا لهنذا أضا (جواهر الكلام: 21/7١‏ والحدائق الناضره: 25/168 وأيضا كشف اللثام: .).1/١١‏ (مفتى 
الشبعه): 


التاسع عشر: الكون على الطهاره(١).‏ 


العشرين50): مسٌّ كتابه القرآن() فى صوره عدم وجوبه(*) وهو شرط فى جوازه كما م وقد عرفت(2) أن الأنقوى(2) 
استحبابه نفسياً(/0 


١6 ص:‎ 


.١ -١‏ هذا أثر الوضوء تكويناً بعد حصول الطهاره؛ لا أن الوضوء مستحبٌ له. (الفانى). * قد مرّ الكلام بالنسبه إلى هذا المورد. 
(المرعشى). * لم نجد دليلاً على استحباب الوضوء لغير الكون على الطهاره. فاللازم الإتيان به فى جميع الموارد لأجلها كما مرّ 
سابقاً. (تقى القمّى). * قصد الكون على الطهاره أمر ارتكازىء فيكفى فى كل مورد لم يثبت الاستحباب بالنصٌ» فيكفى فى 
استحابه كواله على الطهاره. (مفتى الشيعة). 

8-7 والحادى والعشزين: قبل الأعسال السفولهة والثاتى والعشرين: قبل الأكل ونعدة على .وده (الاضطيباناتي). 

*«- ". إن كان المسّ مستحباً كما فى مقام التبركك والاستشفاء. (عبدالهادى الشيرازى). * لم تثبت شرطيه الطهاره للمسٌ. نعم 
يحرم على المحدث مشها. (الفانى). 

#دعبيل امحمانة (المرعش ). 

ندم ف حرفت ماعن الجدير بالقيوال. (البرسقي )1 

ع-ع. قد مرٌ بيانه. (عبداللّه الشيرازى). * قد مر الإشكال فى ذلكك. (اللنكرانى). 

1-/. قد مرّ. (حسين القميّ). *# قد عرفت المنع منه. (الكوه كمرئى). * وقد عرفت أن الأسحوط قصد إحدى الغايات. 
(الإصطهباناتى). *# قد عرفت إشكاله. (الحكيم). * مرٌّ الكلام فيه. (الشريعتمدارى» السيستانى). * بنحو ما مرٌ. (السبزوارى). * 
تقدّم الإشكال فيه. (زين الدين). 


أنشاء 
الثانى: استحباب الوضوء التجديدى 
وأمًا القسم الثانى: فهو الوضوء للتجديد(1), والظاهر جوازه(؟) ثالنّ(*) 


ص: 8 


.١ -١‏ القدر المتيقن من استحبابه التجديد لصلاتى الصبح والمغربء ولا يبعد استحبابه لكلّ صلاه» فيؤتى به فى غير ذلكك رجاءً. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. لا إشكال فيه إذا كان كلّ وضوء لصلاه؛ كما إذا جدّد للظهر ثم جدّد للعصر أو المغربء وأمًا إذا كان الجميع لصلاه 
واتخده فالأولكى الأننان بقصد الرتحاف (الكو كر )رسفن غير الوه العاقيم انا (قدوالديى الصادر). «اجوازه زائذا على دقع 
واحده محل تأمّلء نعم لا بأس به برجاء المطلوبته. (الإصطهباناتى). * الأولى قصر التجديد على دفعه واحده وفيما كان الوضوء 
لأداء الصلاه دون سائر الغايات. نعم الأ.قوى جوازه أزيد من مرّه فى موردين على سبيل منع الخلقء الأوّل منهما: تخلل الزمان 
الطويل مقيسا حية يصندق المجديد على الثاتى والثالث ومكداءالنانى حنييا: أن يكون التجدية لكل صلا كنا إذاجيده 
للصبح واتفق عدم الانتقاض فيجدّد للظهر ثم يجدّد للعصر وهكذاء وهذا التفصيل ليس ببعيد لمن سبر فى الروايه وكلمات 
القدماء. (المرعشى). 

*- . إن توضأً لكل صلاه أو بعد تخلّل فصل معتدٌ به ومع ذلكك الأوجه الإتيان بداعى احتمال المطلوبيه. (الميلانى). * إذا كان 
الفصل بمقدار يصدق عنوان التجديد ولو بالفصل بالصلاه» وإلآ فيشكل الحكم بالاستحباب . (الروحانى). * والأولى الإتيان به 
رجاءً. (اللنكرانى). 


ورابعً(١)‏ فصاعداً أيضاً(5), وأما الغسل(*) فلا يستحبٌ فيه التجديد(6)» بل ولا الوضوء(2) بعد غسل الجنابه وإن طالت 


١/١ ص:‎ 


.١-١‏ مع قصد غايه أخرى غير ما توضٌ_أ لهاء أو تخأمل فصل يعتدّ به بينهماء وإلآ ففيه إشكال. (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكاتى). #* جوازة زاكداً غلى دقعه واحدة مخل منع. (الحائرى). * إذا طال الزمان بحيث يصدق معه التجديد. (حسين 
القتمى). * فيه تأمّل. (الرفيعى). * مع تخلل فصل يعتدٌ به» أو إذا كان كل وضوء لصلاه. (الشريعتمدارى). * وعلى ما تقدّم يمكن 
فرضه بأن يجدّده أوَلاً للظهر ثم للعصر ثم للمغرب ثم للعشاء. (السيستانى). 

1- 7. الأولى أن يقصد الرجاء فيما إذا لم يتخلل فى البين زمان معتد به» نعم لو كان تجديده للغايات المتعدّده فلا بأس به كما 
إذاهوضًا فى ليده الأولى لاضلا الظهروفى الثائيه لضلذه العضر وف القالده لصبلاه القضاء» وعكذا: امف الشيعه). 

- ". لا يبعد استحباب التجديد فيه؛ لإطلاق قوله عليه السلام : «الطهر على الطهر عشر حسنات(الوسائل: باب 8 من أبواب 
الوضوءء ح".) بعد عدم الموجب لانصرافه إلى الوضوء. (الفانى). 

؟- *. استحباب التجديد غير بعيد» بل لا يبعد فيه حتّى فى المختلف. (الجواهرى). * لا يبعد الاستحباب فيه أيضاء والأولى 
الإتيان به رجاءً. (الخوئى». * وكذا التيمم» سواء كان بدلاً أم لا. (المرعشى). * لا إشكال فى الإتيان به رجاء. (حسن القمى). * 
الأظهر استحبابه: وكذلكك الوضوء بعد غسل الجتابه. (الرونحانى), 

ه- ه. بل هو بدعه. (الفيروزآ بادى). * الأظهر استحبابه بعده؛ لأنّ الدليل ناظر إلى نفى اعتباره وضعاًء لا عدم استحبابه شرعاً. 
(الفانى). 


.)١(هّدملا‎ 

الثالث: استحبابه للحائض و للجنب و لتفسيل الميت و غيرها 
وأمَا القسم الثالث فلامور(5): 

الأوّل: لذكر الحائض(*) فى مصلاها مقدار الصلاه. 

الثانى: لنوم الجنب وأكله وشربه وجماعه وتغسيله المتّت. 
الثالث: لجماع من مسّ الميّت ولم يغتسل بعد(ع). 

الرابع: لتكفين المّت(2) أو تدفينه(2) بالنسبه إلى من غسّله ولم 


١ ص:‎ 


اك ا كيد عافل لأن إطلاق قولهة الوضوك ود الطيور ضعر حيتات» بشعنل على مقروضة: (ننض الفيعة). 

7-7. لم يثبت استحبابه فى بعضهاء وقد تقدّم الكلام فى الوضوء لأكل الجنب وشربه. (السيستانى). 

*- ". التقييد بالذكر مشكل» كما أنّ إلحاق أختها وهى النفساء بها فى هذا الأمر الندبى بوجوه اعتباريّه أشكلء اللهمّ إلا أن يتمّح 
المناط وهو كما ترى. (المرعشى). 

ع- ع. يظهر منه كون مس المت من الحدث الأكبر» وسيصرّح بالخلاف فى فصل غسل مس الميت مسأله (11). (السبزوارى). 
ه- ه. استحبابه مشكل. (المرعشى). 

8-8. الحكم باستحبابه مشكلء كما أنّ التقييد بالموردين أشكل. ثم إِنّهِ بقيت موارد كثيره متفرّقه فى كتب الفقه المبسوطه 
والآداب والسئنء فمنها: عند العود إلى الجماع مع زوجقه وإن تكون وسهاة لمن أراذوط م جاريه يعد اخرى ولئنا يقنسا #ومتها: 
بعد خروج المذىء ومنها: بعد الرعافء ومنها: بعد القىء أو القلسء ومنها: قبل الأكل وبعده؛ ومنها: قبل الأغسال المستحبه. 
ومنها: من قرأ الشعر الباطل أزيد من أربعه أبيات» ومنها: بعد التمطى والتجشّوء ومنها: لأكل الحائض بالخصوص وشربهاء ومنها: 
وضوء المت مضافاً إلى غسله. ومنها: عقيب الاحتلام لمن رام الجماع؛ ومنها: الكذب مطلقاً ولو لم يكن على الله عالن ورسولة 
ومنها: بعد اغتياب المؤمن» ومنها: بعد الظلم على مؤمنء ومنها: بعد التقبيل بشهوه. ومنها: بعد مسّ الفرج» ومنها: عند الغضب» 
ومنها: من نظر إلى المصلوب بحق بعد ثلاثه أيَامِ من صلبه» ومنها: بعد أكل لحم البعير» ومنها: بعد قتل الضبّء وإلى غير ذلك. 
والحكم بالاستحباب فى أكثر الموارد التى ذكرها قدس سره فى المتن وما زدنا عليها لا يخلو من إشكال؛ لضعف المستند 
صدوراً أو دلاله» وقاعده التسامح غير كافله لإثبات الندب والكراهه؛ فإذن لا ينبغى تركك الاحتياط بالرجاء. (المرعشى). * فى 
استحباب الوضوء لهما تأمّيل» فالأولى الإتيان به رجاءً. (الروحانى). * لم يثبت للأوّل ولا الثانى دليل يعتدٌ بهه وهكذا فى بعض 
الموارد الآخر فالأولى أن يأتى به بقصد الرجاءء أو بقصد الكون على الطهاره لعدم ثبوت قاعده التسامح فى أدلّه السئن. (مفتى 
الشيعه). 


يغتسل غسل المسٌّ(1١).‏ 
إباحه جميع الغايات بالوضوء 
(مسأله *): لا يختصٌ القسم الأوّل من المستحبٌ بالغايه الّتى توضّأ لأجلهاء بل يباح به(؟) جميع الغايات المشروطه به بخلاف 


ص: ذا 


.١- ١‏ فيهما إشكال؛ لعدم الدليل على استحباب الوضوء للغاسل قبل الغسل إذا أراد تكفين المت أو دفنه» نعم ورد عنه عليه 
السلام : «توضأ إذا أدخلت الميّت القبر)(الوسائل: باب ”١‏ من أبواب الدفن ح7:)؛ وهو لا يختصٌ بالغاسل قبل الغسلء ولعل 
الظاهر منه الوضوء بعد إدخاله القبر لا قبله. (زين الدين). 

؟- 5؟. فيما إذا احتاط بجعل الكون على الطهاره غايه فى بعض تلكك الموارد. (حسين القمّى). 


إنّهما إن وقعا على نحو ما قصدا لم يوءثّرا إلا فيما قصدا لأجله(1), 
الوضوء التجديدى و انكشاف الحدث 


نعم لو انكشف الخطأ بأن كان محدثاً بالأصغر فلم يكن وضووءه تجديديّاً ولا مجامعاً للأكبر رجعا إلى الأوّل0(0)» وقوى 
القول(*) 


ص: ع/ا1 


* الظاهر أ نّه إذا توضّأ الجنب للأكل يوءثّر لنومه إذا أراد أن ينام» وليس عليه أن يعيد الوضوءء وهكذا. (الفيروزآ بادى).‎ .١ -١ 
فى حصر التأثير منع. (عبدالهادى الشيرازى). * لكن لا يبعد التأثيرء أى كفايه وضوء واحد ما لم ينتقض للمتعدّد مما ذكر فى‎ 
الشانى والرابع من الثالث. (الميلا-نى). * هذا ممنوع فى الثالث» فلو توضاً غاسل المت للتكفين جاز له الاكتفاء به للدفن» ولو‎ 
توضّأ الجنب للأكل جاز له الاكتفاء به فى الشرب والجماع والنوم. (الشريعتمدارى). * بل القسم الثالث إذا وقع على نحو ما قصد‎ 
يؤثّر فى سائر غايات الوضوء فى حال الحدث الأ-كبر» فلو توضأ الجنب للأكل يرتفع به كراهه نومه. (الروحانى). * إذا توضاً‎ 
المحدث بالحدث الأكبر لبعض الغايات فالأقرب جواز الاكتفاء به للغايات الأخرى التى تشاركه فى استحباب الوضوء لها وإن لم‎ 
يكن قصدهاء فإذا توضأ الجنب للنوم جاز له الاكتفاء به للأكل والشرب والجماع وتغسيل الميّت ما لم ينتقض وضوؤه؛ وهكذا‎ 
فى غيره. (زين الدين». * هذا تام فى القسم الثانى؛ فلو توضّأ تجديديَاً للمغرب مثلا لم يعد هذا وضوءً تجديدياً للعشاءء ولكن لا‎ 
يتم فى القسم الثالث. (السيستانى).‎ 

ات امحل إشكال خصوصا الثاتن. (الروسردف) #مفكل نينا فى الثاتى: (عبدالله الشيراز): 

- #. مشكل كما مرّ. (محتّود رضا الكليايكانى). * ما قوّاه هو الأ-قوى, والأسحوط إعاده الوضوء سما فى القسم الثالث. 
(المرعشى). 


بالصحه(١)‏ وإباحه جميع الغايات به إذا كان قاصداً لامتثال الأمر الواقعى(7) المتوججه إليه فى ذلكك الحال بالوضوءء وإن اعتقد أ 
أه"الآأم بالتجد يل نيد مفلا فكوة مق نات البخطأ فى التطيق» وتكرق تلك الغاءة موده لدعلا تحن الداع ل الشييل» يض 
لو كان الأمر() الواقعى() على خلا-ف ما اعتقده لم يتوضّ أ( أمّا لو كان على نحو التقيبيد كذلك ففى صحته حينئذٍ 
إشكال(2). 


١/6 ص:‎ 


ا ا محل إشكال كباس (حنين القتى): 

؟- ؟. بل يكفى وقوعه بقصد القربه بأىٌ نحو كان. (السيستانى). 

*- ". فى كون المعيار فى التقييد ذلكك تأمل ظاهر. (الحكيم). * التقيبد هو اقتصار الداعى فعلا على الأمر المتخيل» سواء كان 
عازماً على الفعل عند عدمه أم لا. (محمد رضا الكليايكانى). 

*-ع. ليس هذا هو مناط الفرق بين الداعى والتقيبدء بل المناط هو أن الداعى فوق الإراده ومن علل وجودهاء والتقيبيد تحتها 
وداخخل فى المراد. (البجتوردى). 

ه- ه. المدار فيالحكم بصيحه الوضوء وإباحه جميع الغايات به أن يقصد فيه امتثال الأمر الواقعى» سواء كان قصد التجديد والغايه 
التى تواها غلى تحور الداعى الذى ل يضه تخلفه أو التقييد على تحو تعد المطلوب» وما إذا قصد المقيد لاغير فالأقوى البطلان. 
(زين الدين). * ليس ما ذكره رضى الله عنه ضابطاً للتمييز بين التقييد والتوصيفء ولا أثر للعزم على عدم الإتيان بالفعل عند عدم 
الخصوصيه أصللاء بل الفارق بينهما أن فى التقييد يكون الأمر خيالة لا واقعيه له؛ لتحديده بالخصوصيه المتوهّمه فى الرتبه 
السابقه على جعله مرآء للواقع وحاكياً عنه» وأمًا فى التوصيف فذات الأمر له واقعيه دون الخصوصيه؛ لأنّ توصيفه بها يأتى فى 
الرتبه المتأخره عن جعله مرآءً للواقع. (السيستانى). 

#-ع. لا ينبغى الإشكالء والأقرب الصحه. (الجواهرى). * والبطلان أقوئ: (النائيتى: جمال الدين الكليايكانى). * لا إشكال فى 
بطلانه بناءَ على التقيبد ؛ لأنّ ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. (البجنوردى). * بل منع. (آل ياسين, عبد الله الشيرازى). * 
والأ.قوى البطلا-ن. (الإصطهباناتى). * الأ-قوى البطلان إذا كان التقييد على نحو وحده المطلوب. (الحكيم). * الأقوى البطلان. 
(الشاهرودى). * التقيبد بالمعنى الذى يظهر من العباره غير موجب للبطلان. (الشريعتمدارى). * التجديد ليس عنواناً قصديّاًء فلا 
معلى لتقينك الوقوء يف كما لام لتقييد الأمغال بالآمر العجد يدي »بل المدان قن امغال الأمر التعدى مطلقا على إكيان العمل 
للّه مع كونه مأموراً به واقعاء وهذا المعنى حاصل فى ما نحن فيه فلو فرض التقيبد من قبل العامل بأحد النحوين لم يضر بصدق 
امتثال الأمر الوضوئى؛ لما عرفث من أن الوضوء بنفسه عباده مستحته» أثره الذاتى لا القصدى حصول الطهاره. (الفانى). * الأظهر 
الصبّحه ولا أثر للتقيبد. (الخوئى). * والبطلان هو الأقوى. (الآملى). * إن حصل قصد الوضوء من حيث إيجابه الطهاره لا إشكال 
فيه. (السبزوارى). * الأظهر الصيحه فى الصورتين. (الروحانى). * لا إشكال بعد حصول قصد أصل الوضوءء نعم لو كان التقيّد 
مخلاً لقصد الامتثال يكون بطلان وضوئه من هذه الحيثيه قوياً. (مفتى الشيعه). * بل منعء كما تكرر منه رضى الله عنه بناءٌ على 
عدم تحقق العباديّه إلا بالانبعاث عن الأنمر الواقعى ولكنّ المبنى ممنوع؛ بل يكفى وقوع العمل على وجه الانقياد والتخضّع له 
تعالى» وهو متحقّق فى الفرضء ولا يضر به كون الأمر خيالياً. نعم» مع التشريع فى ذات الأمر المنبعث عنه لا فى صفته لا محيص 
من الحكم بالبطلان» والتفصيل موكول إلى محله. (السيستانى). 


ص: 1.07 


عدم اعتبار قصد موجب الوضوء 


(مسأله 5): لا يجب فى الوضوء قصد موجبه بأن يقصد الوضوء لأجل خروج البول؛ أو لأجل النوم» بل لو قصد أحد الموجبات 
وتبئن أن الواقع غيره صح» إلآ أن يكون(1١)‏ على وجه التقييد52). 


١ ص:‎ 


.١ - ١‏ الظاهر الصحه هنا وفى المسأله التاليه مطلقاء وعدم دخل القصد أصلل إلا إذا رجع إلى عدم قصد الامتثال. (عبداللّه 
الشيرازى). * لا وجه لهذا الاستثناء. (اللنكرانى). 

"- . والأقوى الصحه مطلقاً. (الجواهرى). * فلا يصمح ولو مع عدم تبين الخلاف. (حسين القمّى). * بل صح مطلقاًء ولا معنى 
للتقييد هنا. (البروجردى). * بل يصحح وإن كان على وجه التقيبد. (عبدالهادى الشيرازى). * لكن لا على النحو المتقدّم منه فإنَ 
سببيته للبطلان محل تأمّل بل منع. (الميلانى). * بل صحيح حنّى فى تلكك الصوره. (الشريعتمدارى). * قد عرفت أنّ التقييد لا 
فى له (الفاق )1+ الظاهر شع مطلتاء وقييدة لقو (الخيني )+ الأقوئ صصح وضوته فى تلك الصورة أيضاء ولا أثر لهذا 
التقييد. (المرعشى). * لا أثر للتقييد فى أمثال المقام. (الخوئى). * بل يصح مطلقاًء ولا أثر للتقييد هنا. (الآملى). * إذا قصد 
الوضوء صحٌ مطلقاًء ولا معنى للتقبييد هنا. (محتّ.د رضا الكلبايكانى). * بل وإن كان كذلكك إن لم يرجع إلى عدم تحقق قصد 
امعان الأمر. (السبووارع). علا أثر اليد عناء (تحسى الى ). + الأظير الضحه مطلقاً.'(الرونعات ). + فاذا فده يكوة باظلة: قاذ 
معنى للصحه فى هذا الفرض. (مفتى الشيعه). * مرّ الكلام فيه. (السيستانى). 


كفايه الوضوء الواحد للأحداث المتعدده 


( مسأله ©): يكفى الوضوء الواحد للأحداث المتعدّده(1) إذا قصد رفع طبيعه الحدثء؛ بل لو قصد رفع أحدها صح وارتفع 
الجميع» إلا إذا قصد رفع البعض(1) دون البعض فإنّه ببطل50)؛ لأنّه 


١78 ص:‎ 


.١ -١‏ الحدث الأصغر لا يتعدّد والوضوء على وجه قربى رافع له ولا يعتبر قصد الرافعيه» كما أن قصد رفع البعض دون البعض 
لغو. (السيستانى). 

"- 1. الأظهر صحه وضوئه وإن قصد كذلك بعد لغويّه قصد التبعيضء إلا أن يؤول إلى قصده عدم إطاعه الأمرء وهناكك وجه 
الث: بأن يقصد بعضها مقتّداً بعدم غايه أخرىء والأقوى صحه الوضوء فى تمام الصور. (المرعشى). * لا وجه لهذا الاستثناء 
أيضاً إلا أن يرجع إلى عدم قصد الامتثال. (اللنكرانى). 

*- ". بل يصمح ويلغو القصد. (الجواهرى). * فى صوره تشريعه فى أمره لا مطلقاً ولو فى تطبيقه كما لا يخفى. (آقاضياء). * بل 
الظاهر لغويه قصده وصحه وضوثه إذا قصد الامتثال. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * إن لم يرجع إلى عدم قصد الامتثال 
فالحكم بالبطلان مشكلء وإن كان أحوط. (الإصطهباناتى). * الصحه هنا أيضاً لا تخلو من قوّه. (البروجردى). * بل يصتح أيضاً. 
(عبدالهادى الشيرازى). * بطلانه محل النظر. (الرفيعى). * وذلكك من جهه أنّه لم يشرّع وضوء يرفع بعض الأحداث دون بعض 
آخرء فلو قصد على نحو ما ذكر على وجه التقييد كما هو ظاهر العباره؛ فما قصد لم يقع وما وقع لم يقصد. (البجنوردى). * 
الظاهر صحه وضوئه ولغويه قصده ما لم يرجع إلى قصد عدم الامتثال. (الشريعتمدارى). * الأقوى الصحه إلا إذا رجع إلى عدم 
قصد الامتثال. (الخمينى). * لا تبعد صبحته ولغويّه القصد المزبور. (الخوئى). * فى إطلاقه تأمّل؛ بل الصحه فى بعض الفروض لا 
تخلو من قوّه. (الآملى). * الظاهر صحه الوضوء فى جميع الصور وإن قصد رفع الحدث المتأخّر وعدم رفع الحدث المتقدّم إذا 
قصد امتثال الأمر المتويجه إليهء فإِنّهِ يؤثّر فى رفع الحدث ويكون قصده المذكور ملغىّ» نعم يبطل وضوؤه إذا أوجب ذلكك خللا 
فى قصد التقرّبء كما إذا قصد امتثال الأمر بالوضوء الخاصٌ الذى يرفع الحدث المتأخّر فقط» أو قصد التقرّب بالوضوء الذى 
يكون فعله موجباً لرفع حدث دون حدث. (زين الدين). * الأظهر الصحه ما لم يلزم من ذلكك خلل فى القربه» أو التشريع. 
(الروحانى). * إذا قصد الامتثال وكان فى مقامه يصيح وضوؤه ويكون قصده لغواء إلا أن يقصد التقتيد فيبطل. (مفتى الشيعه). 


1١/9 ص:‎ 


.١ -١‏ إِنْما يبطل لو رجع إلى عدم قصد الامتثال» وأمًا رجوعه إلى ما ذكر فليس بشىء فى نفسه وفى تأثيره. (الميلانى). * مجرّد 
ذلك لا يوجب البطلان ما لم يرجع إلى عدم قصد الامتثال. (حسن القمّى). 

؟-". مجرّد ذلكك لا يوجب البطلا-ن ما لم يرجع إلى عدم قصد الامتثال. (الإصفهانى). * فى إطلاقه نظر. (الحكيم). * هذا 
القصد لغوء فالوضوء صحيح. (الفانى). * لا بأس به ما لم يرجع إلى عدم قصد الامتثال. (السبزوارى). 


الوضوء للغايات المتعدده 


(مسأله *): إذا كان للوضوء الواجب(١)‏ غايات متعدّده فقصد الجمبع(؟) حصل امتثال الجميع() وأثيب عليها كلها وإن قصد 
البعض(؟) حصل الامتثال بالنسبه إليه ويثاب عليه» لكن يصح بالنسبه إلى الجميع ويكون أداءً(0) بالنسبه إلى ما لم يقصدء وكذا 
إذا كان للوضوء المستحبٌ غايات عديده. وإذا اجتمعت الغايات الواجبه والمستحبه أيضاً يجوز قصد الكل ويئاب عليهاء وقصد 
البعض دون البعض ولو كان ما قصده(2) هو الغايه المندوبه» ويصيح معه إتيان جميع الغايات» ولا يضرٌ فى ذلكك كون 


ص: 1/6 


.١ - ١‏ الوضوء لا ينٌصف بالوجوب الشرعى فى حال من الحالاتء لا من باب المقدّمه على الأقوى, ولا بنذر وشبهه كما مر 
فيسقط الإشكال الآتى رأساًء ومع اتصافه به لا يدفع بما ذكره كما هو واضح. (الخمينى). 

؟- 1. سواء قصد الجميع بنحو العام المجموعى بأن يكون كل غايه جزءاً من الداعى, أم بنحو الأفرادى؛ ولا شبهه فى صحه 
الوضوء فى الفرض الأوّلء وأمّرا فى الثانى فتتوججه شبهه توارد العلل الغائيه» ودفعها واضحء وهناكك وجه ثالث» وهو أن يقصد 
الجامع بين الغايات» سواء كان من الجوامع القريبه أم البعيده. (المرعشى). 

#درضل يفورظ كوه موضاة البهاة و كنا التحال فى الأدنة للعصاضي الركرب بالمقلاية الموعيله كنعو مكار | بشاء وليه يفن 
ما ذكره من توقف الامتثال على قصد الغايه. (السيستاتى). 

ع-ع. سواء لم يقصد غيره ولم يلحظه أصللاء أم قصده ولكن جعله تابعاً. (المرعشى). 

8-8 أى مجرياً. (عبدالهادى الشيرازى). 

#- 6. لككن إذا أتى به بنيه القربه المطلقه من الأمر أو الرجحان والمحبوبيه» وأمًا قصد الاستحباب بمعنى الأمر الندبى الفعلى ففى 
غايه الإشكالء والتعليل عليل» وتعدّد الجهه لا يكون فى البين» مع أنه لا يكفى. (عبداللّه الشيرازى). 


الوضوء عملاً واحداً لا ينتصف بالوجوب والاستحباب معاًء ومع وجود الغايه الواجبه لا يكون إلا واجباً(1)؛ لأنّه على فرض 
صبحته(1) لاينافى جواز قصد الأمر الندبى() وإن كان متّصفاً بالوجوب. 


١8١ ص:‎ 


.١-١‏ يصحٌ الوضوء المذكور بقصد ملاكك الاستحباب» كما يصحٌ بقصد المرتبه الخاصّه من الطلب وهى موجوده فى ضمن 
الأمر الوجوبى عند الاجتماعء فإنّ الأمر الندبى إِنّما ينعدم بحدّه لا بذاته» وهو كافٍِ فى التقرّبء أما ما أفاده المصئّف قدس سره 
فى وجه التصحيح ففيه نظر. (زين الدين). * لكنّ الظاهر عدم اتصاف الوضوء بالوجوب أصلا لا-من باب المقدّمه؛ لعدم 
وجوبهاء ولا من باب تعلق النذر لما عرفت. (اللنكرانى). 

؟- 1. هذا هو الصحيح, والذى لا ينافيه ذلكك هو قصد الغايه المندوبه وجهه مطلوييته دون أمره الندبى. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * بل هذا الفرض الذى هو الحق الصحيح ينافى جواز قصد الأمر الفعلى الندبى بحدّهء نعم الذى لا ينافيه هو قصد 
ملاءك الأسمر الندبى» ويصح معه إتيان جميع الغايات إن قلنا بكفايه ذلك القصد فى صحه الوضوء كما ليس ببعيد. 
(الإصطهباناتى). :* لا مجال للفرض؛ لعدم احتمال غيره. (الشاهرودى). 

لوجود.ملاكك الأمر التدبى. (الفيروز] بادع). + أى ذات الأمرء لا بحدّه الاستحابى. (حسين الققى)): + بل الغايه المتدويه: 
واتصاف الشىء بالوجوب والندب من جهتين لا يخلو من الإشكال كما ذكر فى محلهء فضلا عتما هو مثل المقام مما هو أجنبيّ 
عتف (آل ناسين ): + يل اقضد كنلا كذ وحيه مطلو شتف لآ قصد أمرة الندى فعلة. (الكوة كفرى )> أى الشدىء الددي :عبد الهادئ 
الشيرازى). * يعنى قصد المرتبه الخاصّه من الطلب الّتى هى فى ضمن المرتبه القويّه» وباعثيه الأمر الندبى إِنْما تكون بذلكك. 
(الحكيم). * لا يجتمع الأمر الندبى مع الأمر الوجوبى» وهما بحدّهما متضادّان؛ نعم قصد الغايه المندوبه كقراءه القرآن لا ينافى 
وجوبه للصلاه» مثلاً إذا كان بعد دخول الوقت؛ لاجتماع الملاكين واندكاكك أحدهما فى الآخر. (البجنوردى). * إذا فرض انتفاء 
الأمر الغير الندبى فيمتنع جعله غايه» كما يمتنع لحاظه وصفاًء فالأولى فى التصحيح قصد ملاكك الاستحباب. (الشريعتمدارى). 


فالوجوب الوصفى لا ينافى الندب الغائى(1)» لكنّ التحقيق(1) 


ص: ما 


.١ -١‏ بل التنافى بين الوجوب الوصفى والأمر الندبى. (الشاهرودى). * من جهه الملاكك أو من جهه ذات الطلب الندبى للوضوء 
من حيث هو طلب فقطء لا من حيث الحدّ الخاص للندبيه فعلا من كل جه فإنّه ينافى فعليه الوجوب» وتصحيح ذلكك بعنوان 
المقدمية مشكل ؛ لأنْ حيثيه المقدّميه تعليليه؛ لا تقيبدئة فلا يثبت بها التعدّد. (السبزوارى). 

؟- 7. والظاهر أ نّه لو قلنا بجواز اجتماع الأمر والنهى بمناط تعلّق الأمر بجهه والنهى بجهه أخرى مجتمعين فى وجود واحد إِنّما 
يُلتزم به فى الجهات التقيبديّه اَتى هى عنوان المأمور به والمنهئ عنه, لا- فى مثل المقام الى هو من قبيل الجهات التعليليه 
الخارجه عتما به تعلّق الأمر والنهى من العنوان» بل كان عنوان المأمور به والمنهي عنه واحداً محضاًء نعم بناءَ على بعض المسالكك 
الآخر لابأس يشمول مبتئ الجواز لمدل المقام أيضاء كمبتى عدم سرايه الأمر من الطبعى الضيرف إلى الحصص الفردية» ولكن 
عمده الإشكال فى تماميّته» ولا أظنّ كون نظر المصنّف إلى مثله حسب ظهور تعليله بقوله: «من جهتين» كما لا يخفى. (آقا 
ضياء). * بل التحقيق خلافه. (الإصفهانى» مهدى الشيرازى» عبدالهادى الشيرازى» حسن القمّى). * والتحقيق امتناع ذلكك. (الكوه 
كمرئى). * فيه تأمّل» بل منع. (صدرالدين الصدر). * بل التحقيق عدمها فى المقام وإن قلنا بجواز الاجتماع؛ لأنّه ليس من ذلكك 
البابء مع أن التحقيق فى بابه أيضاً هو عدم الجواز. (الإصطهباناتى). * التحقيق عدم إمكان اجتماع الاستحباب والوجوب 
الغيريّين فى الوضوء وإن قلنا بجواز اجتماع الأمر والنهى؛ لأنّ متعلّق الحكمين هاهنا واحد, والجهتان تعليلئتان لا تقييديّتان» إلا أن 
يكون المراد اندكاكك الاستحباب فى الوجوب. (البجنوردى). * يشكل ذلك بلزوم اجتماع الحكمين فى موضوع واحد متحتّث 
بحيثىٌ_تين تعليليتين» ولا- يرفع الإشكال ما أفاده قدس سره بجعل أحد الحكمين وصفياً والآدخر غائيًء والأقوى وجود أحد 
الحكمين بحدّه وفعليته» والآدخر لا بحده بل بملاكه. (المرعشى). * بل التحقيق أن المقدّمه لا تتصف بشىء من الوجوب أو 
الاستحباب الغيرى؛ وأنّ عباديّه الوضوء إِنّما هى لاستحبابه فى نفسه؛ ولو سلّم فالأمر الاستحبابى يندكك فى الوجوبى فيمكن 
التقرّب به بذاته لا بحدّه. (الخوئى). * بل التحقيق عدم انّصافه إلآ بأحدهما فإِنّ التركيب اتّحادى. (تقى القممى). * التحقيق 
المذكور خلانف التحقيق» ولو قلنا بجواز اجتماع الحكمين لجهتين؛ لأنّ المقام ليس من هذا الباب؛ لأنّ الوضوء عمل واحد 
والجهه الموجوده فيه جهه تعليليه. لا جهه تقييديّه حتّى يكون متعدّداً. نعم لا مانع من قصد الندبء سواء قصد ملاكه وجهه 
مطلوبيته أم قصد الأمر الندبى» ويصح معه إتيان جميع الغايات بشرط عدم التقييد فى قصده. (مفتى الشيعه). * من الواضح أن 
تعدّد الجهه بهذه الكيفيه لا يجدى فى الاتصاف بالحكمين. (اللنكرانى). 


)١(هحص‎ 


ص: ارذااا 


ات اميل عو أفضل ‏ الأفزاة: مسد نقئ الخو سارئء الأراكى). 


الضاقه453 8381-3 بالرجرب والانشحان انه جيف زكر 


ص: عم 


.١ - ١‏ نمنع أُوَلاء جواز الاجتماع كما حمّق فى محله. وثانياً أنّ المقام ليس من مورد الجواز على تقديره؛ لعدم تعدّد الجهه. 
(الرفيعى). * بل التحقيق عدم صحه اتصافه. فإنّه أجنبى عن موارد اجتماع الحكمين فى واحد ذى وجهين. (الميلانى). 

-١‏ 1. فبعنوان مقدَّميته للصلاه الواجبه واجب» ومن حيث إِنْه مقدّمه للنافله مستحبٌ بناءً على جواز اجتماع الحكمين فى موضوع 
واحد بعنوانين» ولكن فيه أن الواجب فى باب المقدّمه ما هو بالحمل الشائع مقدّمه وبعباره أخرى المقدمه حيثيه تعليليه لا 
تقييديه» وذلك لا يصحح اجتماع الحكمين وإن قلنا بجوازه فيما كان بعنوانين وجهتين كما قرر فى محله. (الشريعتمدارى). * 
تعدّد الجهه الموجب لصحه تعلق حكمين غير ثابت فى المقام» لكنّ قصد الأمر الندبى يجزى فى المقام بوجه آخر. (الروحانى). 
#لآن مختاره رضنى الله عنه أنهما خلافان ولأاتضاة بينهما بالمعتى المعقول فى الوجوت والحرمه نك فى فرحله الانضاف وإن 
ادّعاه المحقق صاحب الحاشيه رضى الله عنه ‏ وقد أشار إليه فى المتن وبتينه فى رساله اجتماع الأمر والنهى الصفحه (95)؛ وليس 
كلامه مبتتِاً على جواز اجتماع الأممر والنهى ومبتنياً على أساسه من تعدّد الحيثيه كما ادّعاه جمع وأنكروا عليه بأنّه أجنبى عن 
المقام» والحق عندنا صحه المدّعى فى الوجوب المقدّمى والاستحباب النفسى ببيانٍ ذكرناه فى محله وأمًا حديث الاندكاكك 
والتكد قاذ ميحضل له (السيسفاتى). 

مس ببناطييا: (الفيروز اناد ). 

*- ؟. جواز اجتماع الحكمين من الجهتين وإن كان فى مورده هو التحقيق لكنّ المقام أجنبى عنه. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * تعدّد الجهه الذى يصححح تعلق حكمين مفقود فى الوضوءء لكنّ قصد الندب صحيح بوجه آخر يأتى. 
(البروجردى). * هذا هو التحقيق» لكنّ المقام أجنبى عنه. (الشاهرودى). * الوضوء لا يتصف بالوجوب من قبل الأمر بالغايه؛ لأنّه 
محصّل كما هو شرط لهاء ولا أمر مولويَّاً بالمقدّمه. نعم, بناء على الاتصاف بالوجوب فلا معنى للانّصاف بالندب حينئظٍ؛ إذ قوام 
الأسخير بالإسذن بالتركء وهو ينافى الإلزام بالفعل» مضافاً إلى أن الطلب ليس متنوعاً إلى نوعين الوجوبى والندبى على ما حمّقناه 
فى محله. (الفانى). * عنوان المقدميه للواجب والمستحبٌ ليس ممما يصححح اجتماع الحكمين» ولكن يصححح إتيان الوضوء 
باعتبار ذات الطلب الندبى لا بحدّه. (الآ-ملى). # كون الوضوء مقدّمه للواجب والمستحب لا يصححح انُصافه بالوجوب 
والاستحباب, لكن لا مانع من إتيانه بقصد كل منهماء ويصحٌ حينئذٍ. (محممد رضا الكليايكانى). 


فصل: فى بعض مستحبّات الوضوء 
الأول: أن يكون بمد 


الأوّل: أن يكون(1) بِمَدٌ وهو ربع الضَاع(10 وهو سّمائه وأربعه عشر 
ص: 186 


.١ -١‏ بعض هذه المستحبات لا يتم استحبابها إلا بقاعده التسامح» ولأجل عدم ثبوتها عندنا فاللازم الإتيان بها برجاء المطلوبيهء 
وكذلك الحكم فى المكروهات. (الحكيم). * يؤتى بالمندوبات» ويُترك المكروهات رجاء. (السبزوارى). * الأولى أن يأتى 
بها ذكر من المستحنات وحاء» وأن يتركف ما سياتى من المكروهات رجاة: (حسن القفى), 

؟- 7. أى المدنى بعد عهد النبى صلى الله عليه و آله » وإلآ فالمّدٌ فى عهده كان خمس الصاعء والصاع يومئذٍ سبعمائه وخمسه 
مثاقيل وحمّصات. (المرعشى). 


مثقالآً) وربع مثقال» فالمدّ مائه وخمسون مثقالاً وثلاثه مثاقيل ونصف مثقال وحمصه ونصف. 

الثانى: الاستياك 

الثانى: الاستياك بأىٌّ شىء كان(1) ولو بالإصبع» والأفضل عود الأراك. 

الثالث: وضع الإناء على اليمين 

الثالث: وضع الإناء الّذى يغترف منه على اليمين(). 

الرابع: غسل اليدين 

الرابع: غسل اليدين(5) قبل الاغتراف مرّه فى حدث النوم والبول» 

ص: 188 

.١ -١‏ تحديد المدّ والصاع بالوزن محل إشكال. (السيستانى). 

ال امكل اسشعفادة كراعه الأبنباك هنا ببعقن الأخباء من الرواياتث الوازده فى التهى عن الاسفاكك مظلقا بعود شتجر الرثاث 
والنخل والقصب المعمول منه البوارى» وعود شجر التين وإن كان فى النفس منه شىء فى الحكم بالكراهه؛ لقوه احتمال الإرشاد 
إلى توليد الأستباكف بتلكف الأهواد الأأعراض اللقويه كمافى بعضن الكنب الطبية (المرغفنى). #:استحكان السواكك ليس 
متفيوضاً بعال الوضوف بل هو ميت نفدي مطلقاء ومئها السشاويكة التعارقه فى عضرا الحافين (مفي القيعة). 

*-#. لم نعثر فيه على نصٌ. (الميلا-نى). * لم يوجد له نصّ. (الشريعتمدارى). * صرّح أرباب التتئع فى الآداب والسنن بعدم 
العثور على مستند الكراهه هناء نعم هو مشهور لدى الأصحاب» والتمشّكك بقاعده «من بلغ) حتى بالنسبه إلى فتوى الفقيه كما 


ترى. (المرعشى). * لم يوجد عليه نصّ. (زين الدين). * عن الحدائق عدم وقوفه على النصّ الخاص. (مفتى الشيعه). 
#عنين الزندين جيل الأ ايها على التطارى التعرف اله (المرعقي ). 


ومرّتين فى الغائط(1١).‏ 

الخامس: المضمه والاستنشاق 

الخاسن: المقنمق: (ق والامعناق لان كل عتيها لاف ماك كلدت اكت اكه ويكفى الكت الواحده أيضا لكل من الفلاية 
السادس: التسميه 


السادس: التسميه(8) عند وضع اليد فى الماء أو صتبه على اليدء وأقلّها «بسم لله والأفضل «بسم الله الرحمن الرحيم»(الوسائل: 
باب ١8‏ من أبواب الوضوءء ح175.)» وأفضل منهما «بسم الله وبالله الله اجعلنى من التوّابين واجعلنى من المتطهّرين)(الوسائل: 


باب 78 من أبواب الوضوءء ح” و .).٠١‏ 


ص: /اى/ا 


ا توقلا فى الجكابة (الروتحاتى). 

؟- ؟. مع تقديم المضمضه على الاستنشاق. (المرعشى). 

8 8. مع تقديمها عليه. (الإصطهباناتى). * قد يقال: إنُهما من المستحبات النفسيّه. فيكونان فى الوضوء آكد. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. بثلادث أكفٌ لم ينص عليه. (الميلا-نى). * وفى الجواهر لم أقف له على مستند بالخصوص. (الشريعتمدارى). * الأولى 
قصد الرجاء فى التثليث؛ لعدم العثور على مستنده. (المرعشى). * لم أقف على نص يدل على كون ذلكك بثلاث أكفٌ. (زين 
الدين). * عن الجواهر عدم وقوفه على النصٌّ بالخصوصء وقال جماعه من العلماء بتقديم المضمضه على الاستنشاقء فلو قدَّم 
الاستنشاق فهو تارك للمستحبٌ الآخر وهو المضمضه. (مفتى الشيعه). 


ه- ه. الأقرب اختصاص الحكم بأسمائه الخاصّه دون سائر الأسماء الحسنى. (المرعشى). 


السابع: الاغتراف باليمين 

النابرة اغراف بالننى وار الت 1قااباة بسعه فى السرى له ريسل النشى: 

الثامن: قراءه الأدعيه المأثوره 

الثامن: قراءه الأدعيه المأثوره عند كل من المضمضه والاستنشاق» وغسل الوجه واليدين» ومسح الرأس والرجلين(؟). 
التاسع: تثنيه الغسلات 

التاسع: غسل كل من الوجه واليدين مرّتين0). 


ص: ملا 


-١‏ ١.لا‏ يخفى انصراف الدليل إلى المتعارفء وما أفاده خلافه» فالأظهر الاختصاص بغسل اليسرى. (المرعشى). 

-١‏ ؟. وعند الفراغ منه. (البروجردىء السبزوارى). * وبعد الفراغ من الوضوء. (الخمينى). * وكذا بعد الفراغ عن مسحهما وتمام 
الوضوء. (المرعشى). * وقد ورد فى الحديث المنقول عن الوسائل دعاء فى آخر الوضوء أيضاً. (مفتى الشيعه). * وبعد الفراغ 
أبغا كباماتى. (اللتكراتي). 

*- ". فيه إشكال. (حسين القتمى). * استحباب تثنيه الغسل فى الوضوء بالمعنى المشهور محل إشكال عندىء والثابت استحباب 
تكميل الغسلة الالوك وإسافةه يفيك أخرى, لاجمل الكائيه قله مستتقلة (الكره كرض ).+ الأسوظ تركف التبوة القانية فى 
البسرى احتياطاً للمسح؛ كما أن الأحوط ترك الثانيه فى اليمنى أيضاً كذلكك إذا لم يُرد إعمالها فى غسل اليسرى بأن غسلها 
اوشباياء أبس« السام علبها شر كت الستى من آله خرف مدا (الاصطهاناي )عافاظلر وبعنة الطرى العاسن (ميندي 
الشيرازى). * الأسحوط الاقتصار فى اليد اليسرى بالغسل مرّه. (الميلانى). * وقيل: الأحوط تركك الغسله الثانيه فى اليسرى إلى 
آخره؛ والجواب: أ نه إذا جعلنا الغسله الثانيه من أفعال الوضوء وإن كانت مستحبه فلا إشكال. (الرفيعى). #* الأحوط ترك الثانيه 
فى اليسرىء بل اليمنى إذا [كان] يمسح بها. (عبدالله الشيرازى). * لا يبعد أن يكون أفضل أفراد غسل الوضوء هو الاكتفاء 
بالمرّه» بل بالغرفه فى الوجه وكلّ من اليدين وإِنّما شرّعت الثانيه لمكان ضعف الناس»ء فاستحباب المرّتين محل إشكالء بل منع. 
(الخميتى). * الأحوط تركك الغسله الثانيه فى الموردين. نعم يستحب تكميل الغسله الأولى فى المحلّين وإسباغها بالغسله الثانيه 
دون أن يقصد بها الغسله الثانيه المستقله. (المرعشى). * إن قصد بالثانيه إسباغ الوضوء وإتمام الغسله الأولى لكان أحوط وأولى. 
(السبزوارى). * النصوص فى هذا الباب متعارضه فلا يمكن الجزم بمشروعيّه الغسل مرّتين. (تقى القمّى). * لا إشكال فى 
مشروعليه الثانيه» بل لا يبعد استحبابهاء والأحوط الأولى أن يقصد بالثانيه تمام الغسله الاولى» وأمّا الثالثه فهى بدعه يبطل الوضوء 
بها إذا تحقّق المسح بمائها. (مفتى الشيعه). * استحباب التثنيه محل إشكالء سما فى اليد اليسرى احتياطاً للمسح, والثابت 
استحباب إسباغ الغسله الأولى بالغسله الثانيه» لا جعلها غسله مستقله. (اللنكرانى). 


العاشر: أن يبدأ الرجل بالظاهر والمرأه بالباطن من الذراعين 

العاشر: أن يبدأ الرجل(١)‏ بظاهر ذراعيه(؟) فى الغسله 

ص: 1/4 

.١ - ١‏ الوارد فى النصّ(الوسائل: باب 5٠‏ من أبواب الوضوء ح ١‏ و 5.) إطلاق أن الرجل يبتدئ بظاهر الذراع؛ والنساء بباطن 


أذرعين من دون تفصيل بين الغسلتين . (العيلانى). 
-"١‏ 7. يبدأ الرجل بظاهر ذراعيه فى كلتا الغسلتين» وتبدأ المرأه بالباطن فى كلتيهما. (زين الدين). 





الأوك 1ك وق الكايه بباط تيبا والمرأه بالمكسن. 

الحادى عشر: صب الماء على أعلى كل عضو 

الحادى عشر: أن يصبٌ(") الماء على أعلى كلّ عضو(2): وأما الغسل من الأعلى فواجب. 

الثانى عشر: غسل الأعضاء صبألا رمساً 

الثانى عشر: أن يغسل ما يجب غسله من مواضع الوضوء بصب الماء عليه لا بغمسه فيه. 

الثالث عشر: الغسل بإمرار اليد لا بمجرد صب الماء 

الثالث عشر: أن يكون ذلك مع إمرار اليد على تلكك المواضع وإن تحقّق الغسل بدونه. 

الرابع عشر: حضور القلب فى جميع الأفعال 

الرابع عشر: أن يكون حاضر القلب فى جميع أفعاله(2). 

الخامس عشر: قراءه سوره القدر حال الوضوء 

الخافس عشر: أن يقرا القدر حال الو ضوء21: 

ص: 19 

.١ - ١‏ وكذا الثانيه» والمرأه تبدأ بالباطن فى الغسلتين. (الحكيم). * الأقوى استحباب البدأه بالظاهر فى حقٌّ الرجل من غير فرق 
بن الفسلقو كنا الداقن العراه بالمكين من غير فزق نين القسلتين أبضباء هذا ار حملت القائيه فى المورديغبيلة مسفله: 
وحكم كونها مكمّله واضح. (المرعشى). 

؟- ؟. الأظهر استحباب بدأه الرجل بالظاهر مطلقاًء والمرأه بالباطن كذلكك. (الروحانى). 

*- ". الأحوط عدم تركه؛ حملا للأدلّه على المتعارف. (المرعشى). 

؟- ع. بلا فرق بين أن يكون الصبٌ بقصد الغسل الواجب فى الوضوء أم لا . (مفتى الشيعه). 


ه- ه. كمال الإيمان يقتضى الاهتمام لهذا الأمر؛ لأنّ حضور القلب روح العباده. (مفتى الشيعه). 


2- 8. وكذا بعده. (المرعشى). * يؤتى به وبما بعده برجاء المطلوبيه. (زين الدين). 





السادس عشر: قراءه آيه الكرسى 

السادس عشر: أن يقرا ابه الكرسى يغده1 1 
السابع عشر: فتح العينين حال غسل الوجه 
السابع عشر: أن يفتح عينه(؟) حال غسل الوجه. 


15١ ص:‎ 


: قد مرٌ أن المنصرف منها إلى قوله تعالى: «العلى العظيم» كما عتبر عنه فى لسان الأخبار بقوله صلى الله عليه و آله وسلم‎ .١-١ 
التنزيل»» لا إلى قوله: «هم فيها خالدون؛» ولكنّ الأولى التتميم إلى قوله: «خالدون». (المرعشى).‎ ىلع١‎ 

-١‏ 7. فى كون الأمر هنا مولوياً تأمل» ثم ليعلم أنه بقيت أمور كثيره أوردها الأصحاب فى الزبْر الفقهتِه المبسوطه وكتب السنن 
والآنداب نشير تعميماً للفائده إلى بعضهاء منها: أن يصفق المتوضّئ قبل الاشتغال بالوضوء شيئاً من الماء على وجهه إن كان 
ناعساًء ومنها: إسباغ الوضوءء ومنها: أن يتلو عند الفراغ من الوضوء قوله تعالى: «فلمًا نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم أبواب كل 
وح |3 فرنحرا يما أوتوا أتعدثا يقن افإذااهم مبلسوة #(الأتعاء: *5.).. ومنها: أن يقول بعد الفراغ من الوضوء: «أشهدٌ أن 
لا إله إلأ- اللّه وحده لا شريكك له» وأشهدٌ أن محّ.داً عبدّه ورسوله»» ومنها: أن يقول أيضاً عند الفراغ منه: «سبحانكك الهم 
وبحمدكء أشهدٌ أن لا إله إلا أنتٌ أستغفرك». إلى آخر الدعاء؛ ومنها: كون إيصال الماء على المواضع المغسوله بالصبٌ لا 
باللطم ونحوه الى غير ذلكك مما يقف عليه البتحاثه فى الفقه والآداب» وحيث إِنْ أكثر ما ذكره الماتن قدس سره وما أضفنا عليه 
ليس مما يستند إليه؛ لضعف الصدور أو الدلاله. فالخطب سهل والشأن هيّن. (المرعشى). * وإشرابهما الماء. (مفتى الشيعه). 


فصل: فى مكروهاته 

الأول: الاستعانه بالغير فى المقدمات القرييه 

الأوّل: الاستعانه بالغير(1) فى المقدّمات القريبه» كأن يصب الماء(؟) فى يدهء وأمًا فى نفس الغسل فلا يجوز. 
الثانى: التمندل على كلام 

الثانى: التمندل0) بل مطلق مسح 


ص: ددا 


.١ -١‏ بل يستحبٌ عدم الاستعانه بالغير حتّى فى مقدّمات الوضوء البعيده كاستقاء الماء وتسخينه. (مفتى الشيعه). 

0-8 كر رضت الشوفدي هو بتفسه على أعقياء الرضوم نا فنك قن كته والكراعداى هذه الضووه ات دهت الغين الماذ 
على أعضاء المفرضيء: وهو باجراء الما بيده وإهرارها على الأغضاء يتوى الوضوى وذهن جماعه إلى البطلاق فى الصوره الثاني 
(المرعشى). 

"- ". فى كراهته تأمّلء بل منع؛ نعم لا يبعد أن الأفضل تركه بحاله حتّى يجفٌ. (آل ياسين). * لم تثبت كراهه التمندل ومسح 
البلل» بل الأفضل إبقاء البدل على الأعضاء ليكون له ثلا-ثون حسنه. (الكوه كمرئى). * الظاهر عدم كراهته» نعم يستفاد من 
الحديث(الوسائل: باب 50 الوضوء ح 5.) أن مع التمندل تكتب له حسنه. ومع عدمه حتّى يجب ماء الوضوء ثلا-ثون حسنه. 
(الميلا-نى). * الحكم بالكراهه فيه مشكل مع ما يحكى عن مولانا أمير المؤمنين عليه السلام من اتّخاذه منديلا للتمتدح بعد 
الوضوء. (المرعشى). * فيه إشكال, وكذا فى الثالث. (زين الدين). * كراهته غير ثابته» وإِنّما الثابت أفض ليه تركه. كما أنّه لم 
يثبت كون موضوع الحكم مطلق التمندل؛ بل الأأظهر اختصاصه بمنديل لم يعيّن لذلكك. (الروحانى). * بل مطلق مسح البلل 
بالمنديل وغيره» بل مطلق التجفيف ولو بالهواء والنارء ولا يخفى أنه لا تتستفاد الكراهه من الخبرء إِنّما المستفاد منه استحباب 
إبقاء ماء الوضوء بحاله» وقد روى أَنّهِ يكتب للإنسان الثواب ما دام ماء الوضوء باقيا وليس تركك كل مستحبٌ مكروهاً. (مفتى 
الشيعه). 


البلل(1). 

الثالث: الوضوء فى مكان الاستنجاء 

الثالث: الوضوء فى مكان الاستنجاء(؟7). 

الرابع: الوضوء من الأنيه المفضضه أو المذهبه أو المنقوشه بالصور 

الرابع: الوضوء من الآنيه المفضّضه() أو المذهّبه(؟) أو المنقوشه بالصور. 
الخامس: الوضوء بالمياه المكروهه 

الخامس: الوضوء بالمياه المكروهه(0) 


١ ص:‎ 


.١ - ١‏ غير معلوم. (الخمينى). * غير معلوم؛ بل أصل كراهه التمندل أيضاً كذلك,؛ لأنٌ الظاهر كون إبقاء البلل مستحياً. 
(اللنكرانى). 

ا ا النهن فيه ظاهره الإرشاد. (المرعفى): 

*- ث. أى الآنيه التى ركبت فيها القطعه من الفضه. (الميلانى). * مر الكلام فى معنى الآنيه. (المرعشى). 

ع- ع. إلحاقها بالمفضضه يحتاج إلى تأمّل. (المرعشى). * لم أقف على دليل فى المذهّبه. (زين الدين). 

8-8 الأول أن يكون تركف الوضوه ادها لاله ول ورك سائزاها ذكر من المكروهات داعي كمال البرجوحه شرعاء كما 
أن الأأولى قيما ذكر مق المستحياث أن يكون العمل يهنا بذاغى احتمال المطلونيه. (الفيلاتى): * وقد ذكر جماعه من الفقهاء 
جمله أخرى من الألمور المكروهه لم يتعرّض المصنّف لهاء مثل نفض المتوضًّائ يده والوضوء فى المسجد من ححدث البول 
والغائط. وكذا غيرهما من الأحداثء وفى مكان الاستنجاء إذا وقع فى غير المسجد. والدقه فى أفعال الوضوء بحيث يوجب 
الوسواتى وفكلل كبتك للحن والؤمزات فى ناد الرقيود» وت مناه الورفي فى الكت امنى القع 





كالتشقسن لكل وماد العببالة امي الحدت الأكير 73 والماء 


ص: ع١‏ 


.١ -١‏ هو ما سخنته الشمس بإشراقها عليه مطلقاً سواء كان الماء فى إناء فلزى أم خزفى أو غيرهماء قليلا كان أم كثيراًء فلا وجه 
اللفصيل كنا مك عو عض تق الفورةين: (البرغفقي) »لعل الدلل ضرت ضن ماء الكة والجارى نوها سكن قن 
الأناينت مق إشراق الشمس غليها: (مفضى الشيعة)؛ 

-١‏ 1. سواء كانت غساله نفس المتوضّائ أم غيره؛ وقد مرّ أن الأحوط ترك الوضوء بالماء المستعمل فى الحدث الأكبر مع عدم 
الانحصار ومع الاتحضار الاوك الجمع بين التوضّؤ به والتيمم» وهو مخر فى تقديم أيّهما شاء. (المرعشى). * مرّ أن الأحوط 
تركه عند عدم الانحصار. (الآملى). 

*- ". قد مرّ أن الأحوط ترك الوضوء به. (الجواهرى). * قد سبق أنْ الأحوط ترك استعماله فى رفع الحدث مع وجود غيره. 
ومع عدمه الأحوط الجمع بين الوضوء به وبين التيمّم. (الحائرى). * قد مر أن الأأحوط تركك التوضؤ به مع وجود غيره. 
(الإصفهانى). * تقدّم أن الأحوط ترك استعماله فى رفع الحدث مطلقاً. (آل ياسين). * قد مرّ أن الأحوط عدم استعماله فى رفع 
الحدث مع التمكن من غيره؛ ومع عدمه الأسحوط الجمع بين الوضوء به والتيتمم. (الإصطهباناتى). * مرّ أن الأحوط تركه. 
(البروجردى). * تقدّم الإشكال فيه. (مهدى الشيرازى). * بل الأسحوط ترك الوضوء به. (الرفيعى). * لا يُتركك الاحتياط فى 
ترك التوضؤ د (اهمه الكسارى). شد أن الأصوظ عركه (غبدالله الشيزائف): + والأخوط تركة (القر عدار« 
الأحوط الترك, ويتؤضأ مع ماء آخر وإلآ فيجمع بين الوضوء به والتيممم كما مرٌ. (السبزوارى). * لا يتركك الاحتياط فى ماء 
الغساله من الحدث الأ-كبر, فلا يتوضّأ منه مع وجود غيره» وإلا توضّأ منه وتيتمم. (زين الدين). * إذا لم يكن ماء آخرء الأحوط 
الجمع بين الوضوء به والتيممم. (مفتى الشيعه). 


الآجن(1), وماء البثر قبل نزح المقدراك» والماء القيل 83 الذي :ماتك فيه الحيه أو العقرب أو الوزغ, وسوءر الحائض(*) والفأر 
والفرس والبغل والحمار(6) والحيوان الجلال(2) وآكل الميته(2)؛ بل كل 


ص: لغ ١‏ 


.١-١‏ أي المتغيرء لكن بغير الأوضاف الثلاثه للتجسء والأحوط الأولى تركه. (المرغشى). 

3# الظاهر أن النهى إرشادف: (المرعشي): 

“- " التى لا توءمن» ولا يبعد إلحاق كل متّهم بها فى ذلكك. (آل ياسين). * أى المتّهمه دون المأمونه ودون المجهوله الحال. 
(المرعشى). 

ع-ع. لا دليل على كراهه أسآر الدوابٌ الثلاث وآكل الميته. (زين الدين). 

ه- ه. مع خلّو منقاره من النجاسه. (الرفيعى). 

*- ع. يعنى إذا خلا موضع الملاقاه منهما عن النجاسه. وإلا ينجس الماء؛ والأحوط فى الأُوّل التركك مطلقاً. (الإصطهباناتى). * 
النهى فيه إرشادى محضء ثم إِنّ هناكك أموراً قبل بكراهتها فى باب الوضوءء ونشير إلى يسير من كثير منها إعانهٌ لمن رام 
الوقوق عليهاء قمتهناة ضت ماء الوضوء فى الكنيض» وميناء الوضوة بالماء المسكن بالنار ]لأ فى ,مقنام الحرج» ومتهناة تفظن 
المتوضّدئ يده بعد إتمام الوضوءء ومنها: ترك تخليل الأظافر بناءٌ على كونها من البواطن وإن كانت تعدّ محالّها من الظواهر لو 
قلمت, ومنها: إيقاع الوضوء الرافع للحدث فى المسجد فى حقٌّ من يدخله محدثاً لا من أحدث فى المسجدء ومنها: إيقاع الوضوء 
فى الكيفه رناة الرضنوع مو سقو نوكن لكا ومدياة الرقبوو من سور الهو والضارض وساف وق فار هذا لفق 
المحكومه بالكفر من أهل القبله؛ بناءَ على عدم انفعال الماء القليل» وإلآ فعلى المختار والمشهور من الانفعال لا يصح الوضوء 
أعاك إلى قير :لكك مو الادوو الى #كرؤهاء وشسيستد: أكتر ها قله الماقن ونا أعرتنا عللة شيك عايهة لتفور فى العيةور أن 
الدلاله» وعدم وفاء قاعده التسامح لإثبات الندب والكراهه كما مرّء فالأولى رعايه تلكك الآداب فعلاً وتركاً بالرجاء. (المرعشى). 


حيوان(١)‏ لا يوء كل لحمه. 

فصل: فى أفعال الوضوء 

اشاره 

زشة 

الأول: غسل الوجه 

الأؤّل: غسل الوجه("). وحدّه من قصاص الشعر إلى الذقن طولاً» وما اشتمل عليه الإبهام والوسطى عرضاً 
وظيفه الإنزع و الأغم و نحوهما 

والأنزع 

١918 ص:‎ 


احك وله اليم (ميعفد رفيا الكلاركاتن» السزوارفت» ساد القبرات عه يض القيعة ) 
-١‏ ؟. وهى عباره عن غسل الوجه واليدين» ومسح الرأس والرجلين على التفصيل الآتى. (مفتى الشيعه). 
“- ". بلا فرق بين أن يغسل باليد اليمنى أو اليسرى, لكنّ الغسل باليمنى أولى. (مفتى الشيعه). 


والأغ(1) ومن خرج وجهه أو يده عن المتعارف(؟) يرجع() كل منهم 


1١ 1/ ص:‎ 


.١ -١‏ إن أريد بهما عريض الجبهه وضيقها عرفاً فالمدار على قصاصها وإن خرج عن المتعارفء وإن أريد بهما من انحسر الشعر 
عن شىء من رأسه أو نبت الشعر على أعالى جبهته بحيث اشتبه عليه جلده رأسه من جبهته فالأحوط لهما الغسل من أعلى موضع 
يخثمل أن يكون مقهى شعر الرأس متهما وإن كان أكثر من المتعارف» ويحتمل فى وجةه الأقتصار غلى المتيقن فى جاتب القلهة 
والله العالم. (آل ياسين). 

؟- 1. لو كان وجهه كبيراً جدَاً غير متناسب مع سائر أعضائه لا يمكن الإرجاع إلى الوجه المتعارف المتناسب فيغسل بعض 
وجهه. كما أ نّه لو كان الوجه صغيراً جدّاً فلا يمكن أن يقال: يغسل وجهه وزياده؛ بل الوجه عضو مخصوص معلوم؛ والتحديد 
فى الأخبار بما دارت عليه الإبهام والوسطى باعتبار الأفراد الغالبه» والمقصود تحديد محلّ الغسل» ويفهم حكم غير المتعارف 
منه. (الشر يعتمذارع). + أى بلاحظ تناسب الأعضاء: فمن كان وجهه على خلال المتعازف فى الكبر مثلا وبدة أيضاً كذلكك 
لكنّهما متناسبتان لا يرجع إلى غيره» بل يجب غسل وجهه من قصاص شعره إلى ذقنه طولاً وما اشتمل عليه إبهامه ووسطاه عرضاً 
فالراجع إلى المتعارف هو غير متناسب الأعضاءء كمن كانت يده صغيره دون وجهه. وبالعكس. (الخمينى). * ولم يكن التناسب 
بين اليد والوجه. (حسن القمّى). * أى متناسب الخلقه المتعارفه. (مفتى الشيعه). 

*- ". الإرجاع إليه مطلقاً فى الوجه الذى هو واضح المفهوم ومورد للأمر بالغسل لا يخلو من إشكالء والتحديد المذكور فى 
الروايات والفتاوى هو باعتبار أغلب الأفراد» فإذن لكل متوضائ غسل تمام وجهه. سواء كان كبيراً ويده صغيره أو بالعكسء أو 
متناسبتين فى الصغر والكبر وإن كانا خارجين عن المتعارف. 0200 * بمعنى مقايسه نفسه مع الناس» وملاحظه أن المقدار 
النفاط بالاضيعين الجتعار فى إذا الجريا على الزيخه المتاستب منعهنا آل مقدار نكسل فى :ويه تنه ذلكك المقدان: (اللنكراني): 


إلى المتعارف(1) فيلاحظ أن اليد المتعارفه(؟) فى الوجه المتعارف إلى أىٌّ موضع تصل20؟ وأنْ الوجه المتعارف أين 
قصاصه(؟)؟ فيغسل ذلك المقدار(2). ويجب إجراء الماء» فلا يكفى المسح به» وحدّه أن يجرى من 


١56 ص:‎ 


.١ -١‏ مع رعايه التناسب فى الخلقه. (الميلانى). * يعنى أن يلاحظ أنْ هذا الوجه أىّ يد تناسبه؟ (أحمد الخونسارى). *# ليس 
المراد برجوع من خرج وجهه عن المتعارف إلى المتعارف أنه يغسل من الوجه العريض بمقدار أصابع المستوىء بل المراد منه 
أنه يفرض له أصابع مناسبه على نحو أصابع المستوى لوجهه. ومعناه أنّه يقدّر المستوى ويحدٌ بحدود يؤخذ على نسبه تلكك 
الحدود من غيره. (الروحانى). 

؟- 1. قد عرفت بعد التعمّق فيما ثلى عليكك فى الحاشيه السابقه عدم تماميه ما يذكره هنا. (المرعشى). * فى العباره قصور 
والمقصود غير خفي. (الخوئى). 

*- #. فإِنٌ التحديد العرضى بما بين الإصبعين لوحظ على نحو المرآ تنه إلى مواضع خاصّه هى الحدود الطبيعيه للوجه. وعليه 
فحب غسل ماين الخدوة المقار إلنياء فإن كان الوجه خارجا عن الشعارل قلا بك من أن ركون ماتيد الأسنتعية متنافنا معة 
ولا رةه الشارل قف (السيبقاق )2 

*-ع. أى قصاص شعره. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بمعنى الرجوع إلى المتعارف بالنسبه إلى ذلكك الشخصء فلو كان خارجاً عن المتعارف فى وجهه وأصابعه ولكن كانا 
متناسبين على نحو التناسب فى الأشخاص المتعارفه غسل ما اشتملت عليه إبهامه ووسطاه من وجههه أمّا لو اختلفا فاتنّسع الوجه 
وقصرت الأصابع أو العكس لوحظ التناسب بينهما على المتعارفء لا أ نه يغسل ما يغسل المتعارف المستلزم أحياناً خروج أكثر 
الوجهه. أو دخول الكثير من غيره فيه كما توهمه عباره المتن. (كاشف الغطاء). 


جزء إلى جزء آخر ولو بإعانه اليدء ويجزى استيلا-ء الماء عليه(1) وإن لم يجر إذا صدق الغسل. ويجب الابتداء بالأعلى(5) 
والغسل من الأعلى إلى الأسفل عرفا (ا» ولا يجوز التكس [6ء 


وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجه 


ولا يجب غسل ما تحت الشعر بل يجب غسل ظاهره؛ سواء شعر اللحيه والشارب والحاجب بشرط صدق إحاطه الشعر على 
المحلّ(2), وإلا لزم غسل البشره 


١04 ص:‎ 


.١ -١‏ كفايه الاستيلاء مع عدم الجريان ولو خفيفاً مشكل. نعم, فيما يلحق بالظاهر من البواطن كالّدى تحت الأظفار وباطن الآذن 
والأنف يكفى مجرّد وصول الماء. (كاشف الغطاء). *# مشكل مع عدم مرور الماء على العضو المغسول. (أحمد الخونسارى). 

؟- ؟. تحقيقاً. (الفيروزآ بادى). * تحقيقاً على الأحوط. (الإصطهباناتى). * على الأحوط. (الخمينىء اللنكرانى). * على الأحوط 
لزوماً. (السيسنتاتى). 

*- . بمعنى الابتتداء من الأعلى حقيقهٌ وكفايته فى الباقى عرفاً. (أحمد الخونسارى). *# ويكفى صبّ الماء من الأعلى ثم إجراؤه 
على كل مع البدانيون على النوس لعفا رك ون كوه على تعو للد الباسكنى بزلايلزم اللفو افيه (السيفاى ‏ 

*-ع. فإذا غسل من الأسفل إلى الأ-على فالوضوء باطل. نعم؛ لو ردّ الماء منكوساً ونوى الوضوء بإرجاعه إلى الأسفل صحٌ 
وضوؤه. (مفتى الشيعه). 

ذ- ه. والمتيقّن منه المحيط بالمنبت دون المسترسل من غيره. (المرعشى). * بحيث توقف إيصال الماء إلى البشره على البحث 
والطلبء وأمّرا إذا لم يتوقف عليه فلا بدٌ من غسله؛ كما إذا كان الشارب طويلاً من الجانبين وساتراً لمقدار من البشره. 
(السيستانى). 


الظاهره0١)‏ فى خلاله. 


وجوب غسل شىء من الأطراف مقدمه» و عدم وجوب غسل البواطن 


(مسأله :)١‏ يجب إدخال شىء .من أطراق الحد من باف المقدّمه(48 وكذا جرء من باطن الأنق ونحوه. وما لا يظهر من الشفين 
بعد الانطباق من الباطن() فلا يجب غسله0؟). 


(مسأله ؟): الشعر الخارج عن الحدّ كمسترسل اللحيه فى الطول وما 


٠٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ معه أيضاً على الأحوط. (آل ياسين). * بل المستوره أيضاً على الأحوط. (الإصطهباناتى). * مع غسل الشعر النابت فيه على 
الأحوظه (الآملن )د يل المسعرزه بها إذاكادت عسل بضركا لماه وإفران النك ده وانخده.[الروتحاتى ).+ والأحوط خبيل الشتهر 
مع البشره. (زين الدين). 

1- 1. الأطراف التى يجب غسلها مع المحدود هى الأطراف التى يشكك فى كونها من الداخل أو الخارج؛ فتغسل ليحصل العلم 
بغسل المحدود بجميع أجزائه: أمَا الأجزاء الخارجه عن الوجه فلا تكون مقدّمه له ولا يجب غسلها وإن كان غسل الوجه ملازماً 
لغسلها عاده. (زين الدين). * أى إذا لم يحصل اليقين بتحقق المأمور به إلا بذلككء وكذا الحال فيما بعده وفيما يأتى فى المسأله 
الرابعه. (السيستانى). * إذا لم يحصل العلم بإتيان الواجب. (مفتى الشيعه). 

*- ". فيه تأمّل. (الإصطهباناتى). * مشكل. (الرفيعى). * وهو ما بعد الإطارين العليا والسفلى. (المرعشى). 

مدع الأظهر وجوت غسل قطبق الشففين. (الجواعرئ). 


هو خارج عن ما بين الإبهام والوسطى فى العرض لا يجب غسله(1١).‏ 

(مسأله *): إن كانت للمرأه لحيه(؟) فهى كالرجل. 

(مسأله ©): لا يجب غسل باطن العين والأنف والفم إلا شىء منها من باب المقدّمه. 

(مسأله ه): فى ما أحاط به الشعر لا يجزى غسل المحاط عن المحيط. 

(مسأله ©): الشعور الرقاق المعدوده من البشره يجب غسلها معها(). 

وجوب غسل الوجه واليدين بجميع أجزائهما 

(مسأله ): إذا شكك فى أن الشعر محيط أم لا يجب الاحتياط(؟) بغسله مع البشره(ه). 

(مسأله 8): إذا بقى ممما فى الحدّ ما لم يغسل ولو مقدار رأس إبره لا يصيح الوضوء(2)» فيجب أن 

٠١١ ص:‎ 

أت 1 وإن كان تابعاً فى دائخل الحدٌ كسترسل اللضه (مفي الشيعة). 

-١‏ 1. الحكم فيه مشكل بعد انصراف الإطلاق» وتتلوها الخنثى المشكلء فالاحتياط لا يتركك فيهما. (المرعشى). 

وكاو على الأحرعا: (مهدى الشيرازى» عبدالهادى الشيرازى» الروحانى» محمد الشيرازى). 0 فى التبعته منع واضح» فلا يجب 
غسل الشعور. (الفانى). * وكذا الشعور الغليظه التى لاتستر البشره على الأحوط كما تقدم. (زين الدين). 

*-ع. لا تصل النوبه إلى التوسل بالاحتياط مع جريان استصحاب عدم إحاطه الشعرء فإنّهِ يقتضى وجوب غسل البشره أصاله 
وكفل القع فعا (نفى القعى). 


- ه. يكفى غسل البشره فيما إذا لم تكن مسبوقه بالإحاطه. (الفانى). * الأأظهر الاكتفاء بصب الماء على الوجه مده واحده 
وإمرار اليد كذلكك, ولا يجب أزيد من ذلكك. (الروحانى). 


عدعزهل الأحوظ. (يحبد الشبرازع): 


يلاحظ(١)‏ آماقه(1) وأطراف عينه لا يكون عليها شىء من القيح أو الكحل المانع» وكذا يلاحظ حاجبه لا يكون عليه شىء من 
الوسخ وأن لا يكون على حاجب المرأه وسمه أو خطاط له جرم مانع(»). 


إذا شك بوجود المانع أو علم بمشكوى المانعيه 


(مسأله : لاعتو يمرو سا عق باو نين فصي القن كل بزرالة أ ووصول الماء إلى البشره(5» ولو شكك فى 


ص: امنا 


.١ -١‏ إذا وجد شىء شكك فى مانعئته» وأما إذا شكك فى أصل وجوده فلا تجب الملاحظه. (الجواهرى). * يأتى الكلام عليه فى 
الفرع الآتى. (عبدالهادى الشيرازى). * حين وجود العلم المذكور. (المرعشى). 

-١‏ 7. موق العين: مؤتحره من طرف الأنفء والجمع أمواق. (مفتى الشيعه).(")أى مانع من وصول الماء للبشره كالألوان المتداوله 
فى هذه الأعصارء مثل تلوين النساء أظافرهنٌ. نعمء إذا لم يكن مانعاً من نفوذ الماء فيه لرقته لا يجب إزالته.(مفتى الشيعه). 

#ع. على الأحوط الأولى. (الفانى). * الوجذانىء أو الاطمئنان وسكون النفس. (المرعشى). * الظاهر كفايه الاطمثتان بالزوال 
أيضاً. (الشوقى ).+ الشامل للأاطمتناة العرفى: (مح د الشيرازىق) + أو الاطميناث ومع الشكك فى وجود المانع فالأحوط وجوت 
الفحص.(حسن اي 4 يقوم مقامه» وكذلكك فيما بعده. (تقى القميّ). * أو الاطمئنان. (الروحانى» السيستانى). 


وجوده(١)‏ يجب الفح ص(7) أو المبالغه حتّى يحصل الاطمئنان 
ص: إل 


* عن منشاء عقلائى. (مهدى الشيرازى). * بحيث يكون للشكك منثأ عقلائى ولم يكن ناشتاً عن الوسوسه. (مفتى الشيعه).‎ .١-١ 
إذا كان منشأ الشكك عرفياً عقلائياً. (محمّد الشيرازى). * وكان لشكه منشأ عقلائى لامثل الوسوسه. (السيستانى).‎ 

؟- !. الأسحوط الفحصء والأ.قوى عدم وجوبه. (الجواهرى). * إل مع الظنّ بعدمه. (الفيروزآ بادى). * إذا كان منشأ عقلائى 
لاحتماله. (الإصفهانى). * فى وجوبه نظر. (حسين القَمّى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى العدم. (كاشف الغطاء). * إذا كان 
لاحتماله منشأ معتنيّ به عند العقلاء. (البروجردى). * على الأحوط فى ما كان معرضاً لوجود المانع. (عبدالهادى الشيرازى). * 
على الأسحوط إذا احتمل المانع. (الرفيعى). * إذا كان منشؤه أمراً عقلائياً. (عبداللّه الشيرازى). * إذا كان منشأ عقلائى لاحتمال 
الحاجب. (الشريعتمدارع). * فيه نظر. (الفاتى). + إذا كان له منشأ يعتنى به العقلاء. (الخميتى). * إحرازاً لتحقق الشرط؛ وذلكك 
حيث يكون الاحتمال عقلائياً ملتفتاً إليه عندهم ولازم الرفع لديهم. (المرعشى). * على الأحوط إذا كان لاحتماله منشأ عقلائئ. 
(الآملى). :* إن كان لاحتماله منشأ عقلائى. (محترد رضا الكليايكانى). * وكان له منشأ عقلائى؛ ولم يكن من شكك الوسواسى. 
(السبزوارى». * بل يجب الفحص حتى يحصل الظنّ بعدم الحاجب وإن لم يبلغ الطّن درجه الاطمثنان. (زين الدين). * مع ثبوت 
منشاء عقلاثى له. (اللنكرانى). 


بعدمه(1) أو زواله أو وصول الماء(") إلى البشره على فرض وجوده. 


(مسأله :23٠١‏ الثقبه فى الأ-نف موضع الحلقه أو اليكة املازالك” امد ليبن الذهب أو كترو ساق فى كي حاتت متك المراء) لا 
يجب غسل باطنها(؟» بل يكفى ظاهرها(ع)» سواء كانت الحلقه فيها أو لا. 


الثانى: غسل اليدين 


الثانى: غسل الييدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع» مقدّماً لليمنى على اليسرى(8)» ويجب الابتداء بالمرفق والغسل منه إلى 
الأسفل عرفا 


٠١5 ص:‎ 


.١ -١‏ يكفى الظنّ بعدمه. (الفيروزآ بادى). * بناءَ على عدم جريان أصاله عدم الحائل فى المقام فى الاكتفاء به نظرء ولكنّ ظاهر 
كلماتهم جريانها للسيره؛ لا للاستصحاب حتّى يجىء فيه شبهه المثبتيه فيحتاج إلى دفعه بخفاء الواسطه الممنوع فى المقامء وإلآ 
يلزم عدم الفرق بين هذه الصوره مع ضورة الك فى مانعيه الموجود كما لا يخفىء مع أنّهم لا يلتزمون به فى الصوره الثانيه» 
وحينئذٍ فلا يحتاج إلى تحصيل الاطمئنان أيضاً كما لا يخفى. (آقا ضياء). * يكفى الظنّ بالعدم. (الحكيم). * لا يبعد كفايه 
الأطيفاة فى العدرره الاوك نذا (أحبد كشارف 

؟- 7. بحيث يصدق عليه الغسل. (محمّد رضا الكليايكانى). 

"- ". فيما إذا لم يحسب من الظاهر. (حسين القمّى). * إذا لم يعدّ من الظاهر. (مهدى الشيرازى). * إذا لم تكن وسيعه بحيث 
يرى تمام أطرافها بلا دقه» وإلا ففيها إشكال. (عبداللّه الشيرازى). 

*- ع. من المدخل والمخرج. (المرعشى). 

ه- ه. فلو غسلهما دفعه. كما إذا أدخل يديه فى الماء دفعهٌ وتوضّأ ارتماساً فالظاهر عدم الإجزاء. (مفتى الشيعه). 


فلا يجزى النكسء والمرفق مركب(١)‏ من شىء من الذراع(؟) وشىء من العضد, ويجب غسله بتمامه وشىء آخر من العضد من 
باب المقدّمهء وكل ما هو فى الحدّ يجب غسله(2) وإن كان لحماً زائداً أو إصبعاً زائده» ويجب غسل الشعر مع البشره()» ومن 
قطعت يده من فوق المرفق لا يجب عليه غسل العضدء وإن كان أولى(2), وكذا إن قطع تمام المرفق» وإن قطعت مثّما دون 


المرفق يجب عليه غسل ما بقى» وإن قطعت من المرفق بمعنى 


ص: عدن 


.١ -١‏ فيه نظرء بل الظاهر كونه عباره عن محل المرفق الى عباره عن المفصل بوجه والموصل بوجه آخر كما لا يخفى, 
ويتردّبٍ على ذلك عدم وجوب غسل شىء من العضد فى الأقطع كما يوءيّده البراءه من غسله لولا دعوى أصاله الاشتغال فى 
أمثال المقام من الشكك فى المحفق للأمر البسيط كما لا يخفى. (آقاضياء). * بل هو رأس الساعد. (الفانى). * المرفق: مجمع 
عظمى الذراع والعضد. (مفتى الشيعه). 

اوهو مورضله القت (المرعق): 

*- ". مع صدق كونه من اليد عرفاً. (السيستانى). 

؟- ع. على الأسحوطء ويحتمل قورّاً الا-جتزاء بغسل الشعر هنا مع إحاطته كالوجه. (آل ياسين). * على الأحوط. (عبدالهادى 
الشيرازى» محمّد الشيرازى). * فى وجوبه تأمّل واضح. (الفانى). * حتّى الغليظ منه على الأحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). 

فده لاوح للأولوته (الكوه كفرق) :ع فى الأولوئه شكال (الترعف). + وأشحوط: (السبكاني). 


إخراج عظم الذراع من العضد يجب غسل ما كان من العضد(١)‏ جزءا من المرفق(؟). 


(مسأله :)١١‏ إن كانت له يد0) زائده دون المرفق وجب غسلها أيضاً(ع) كاللحم الزائد. وإن كانت فوقه. فإن علم زيادتها(ه) لا 
يجب غسلها(2)» ويكفى غسل الأصليه(/0» وإن لم يعلم الزائده من الأصليه وجب(8) غسلهماء ويجب 


٠١8 ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوط. (صدر الدين الصدرء الخمينى). 

؟- ؟. ليس شىء من العضد جزءا من المرفق. (الفانى). 

## الميزان فى وجوب عسل غير اليد الأصليه كونه تابعاً لها غرفا, (ققى القتنى): 

*- *. فى وجوب غسلها مع ظهور زيادتهما منع وكذا فى اللحم الزائد. (مهدى الشيرازى). * على الأحوط. (الشاهرودى, محمّد 
الشيرازى). * مع صدق اليد عليها حقيقه. (السيستانى). 

ه- ه. بحيث لا يقال: إِنّْها يد إلا بالمسامحه. (الميلانى). * بحيث لا تطلق عليها اليد إلا مسامحه. (السيستانى). 

-ئ. بل يجب مع صدق اليد عليها عرفاً على الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط غسلها مع الأصلته. (الحكيم). * فى إطلاقه 
إشكالء بل منع. (الخوئى). * لا يُترك الاحتياط بغسلها مع الأصلته. (زين الدين). *# يجب غسل كل ما صدق عليه اليد أصاله. 
وإن علم زيادتها عن الأصليه» ويجوز المسح بها والاكتفاء به. (الروحانى). * نعم الأحوط استحباباً غسلها أيضاً. (مفتى الشيعه). 
د لا. المعباز فى الأضاله كونها ذات بطشن وفقاليه. (المرغشى). 

8-8 ما أفاده مبنيٌ على تنيجز العلم الإجمالى؛ ولكن هل يمكن أن تشتبه الأصليه بالزائده؟. (تقى القميّ). 


مسح الرأس والرجل(١)‏ بهما من باب الاحتياط(1) وإن كانتا أصلئتين(*) يجب غسلهما(؟) أيضاًء ويكفى المسح بأحدهما. 


حكم وسخ الأظفار 


(مسأله :)1١‏ الوسخ تحت الأظفار إذا لم يكن زائداً على المتعارف لا تجب إزالته إلا إذا كان ما تحته معدوداً من الظاهرء فَإِنَّ 
الأحوط إزالته(8) 


ص: ا 


.١ -١‏ والأولى رعايه تعدّد محل المسحين بحيث لا يقع مسح على مسح أو احتيال آخر. (المرعشى). 

87 الأحرط فيها إذا كانت الب الرائدة الضعبيه فى الجانب الأ أو فيج الجاتون وقل أعبل الس فى عمل البسرق كمامو 
المتعارف» أن يكرّر مسح الرأس والرجلين بعد غسل كل من اليدين؛ ليحرز المسح ببلّه اليد الأصليه. فقد يتتفق أن يكون الوضوء 
مكقلا على انطن غفره تسيحةة فلغلثر كيدا. (1ل بامين). 

*- . كونهما أصليٌ_تين محل إشكال ومنع» فحينئذٍ يجب غسلهما احتياطاًء والمسح بهما كذلك. (الخمينى). * كونهما 
كذلك ممنوع. نعم» حيث إِنّ الأصلتِه مجهوله فيجب غسل طرفى الشبهه والمسح بهما. (المرعشى). 

*- ع. فيه تأمّلل؛ لامكان الاكتفاء بواحد منهما؛ لصدق امتثال الأمر بغسل طبيعه اليد من كلّ طرفء وأنٌ إطلاق الأيادى بلحاظ 
أفراد المكلفين» فتأمّل فإنّه لا يخلو من نظر وإشكال. (آفا ضياء). 

ه- ه. بل مع احتمال المانعه هو الأ.قوى؛ لقاعده الاشتغال فى الشكك فى محقّقات المأمور به كما هو الشأن فى باب الوضوء 
والغسلء بل والتيممم على المطهّريّه لا المبيحته فإنّ الأصل فيه هو البراءه كما هو الشأن فى الوضوء والغسل المبيحين أيضاً. (آقا 
ضياء). * بل الأقوى. (محتّرد تقى الخونسارىء الحكيمء الأراكى). * بل الأقوى حينئفٍ مع كونه مائعاً. (الحميى ).+ بل الأقو 
فى صوره العلم بمانعيته. (المرعشى). * بل الأمظهر وجوبها. (الخوئى). * بل الأنقوى مع احتمال المانعيه احتمالا عقلائياً. 
(السبزوارى). * بل المتعتين. (زين الدين). * بل الأظهر. (تقى القمئء الروحانى). * بل الأظهر وجوب إزالتها. (مفتى الشيعه). * 
بل الأظهر مع كونه مانعاً. (السيستانى). 


وإن كان زائداً على المتعارف وجبت إزالته(1)» كما أ نّه لو قصّ أظفاره فصار ما تحتها ظاهراً وجب غسله بعد إزاله الوسخ عنه. 


(مسأله 1): ما هو المتعارف بين العوامٌ من غسل اليدين إلى الزندين والاكتفاء عن غسل الكفين بالغسل المستحبٌ قبل الوجه 
باطل. 


حكم ما يقطع من لحم اليدين 
(مسأله :)3١‏ إذا انقطع لحم من اليدين وجب غسل ما ظهر بعد 


٠١8 ص:‎ 


* إلا إذا كان ما عليه الوسخ معدوداً من الباطن. (البروجردى). * أى إزاله ما زاد على المتعارف. (عبدالهادى الشيرازى).‎ .١ -١ 
إذا لم يكن محله معدوداً من الباطن. (عبداللّه الشيرازى). * مع كونه معدوداً من الباطن لا تجب الإزاله» ومع كونه معدوداً من‎ 
الظاهر تجب مع المانعيه. كان متعارفاً أو لا. (الخمينى). * إن عدّ الوسخ مانعاً ولم يعدّ محلّه من الظاهر. (المرعشى). * عمّا يعدّ‎ 
من الظاهر. (محتدد رضا الكليايكانى). * انما تجب إزالته إذا كان ما تحته معدوداً من الظاهر. (زين الدين). * عما يعد من‎ 
الظاهر دون ما كان معدوداً من الباطن. (مفتى الشيعه). * عمًا يعد من الظاهر فى فرض مائعيته. (السيستانى). * فيما إذا كان ما‎ 


عليه من الوسخ معدوداً من الظاهر. (اللنكرانى). 


القطع» ويجب غسل ذلكك اللحم(١)‏ أيضاً ما دام لم ينفصل وإن كان انّصاله بجلده رقيقه(5), ولا يجب قطعه أيضاً ليغسل ما 
تحت تلكك الجلده0)» وإن كان أحوط(6) لو عدّ ذلكك اللحم شيئاً 


٠١9 ص:‎ 


.١-١‏ مادام لم يحتسب أجنيدِاً عن المحلّ بضعف اتّصالهء ولا يحسب عرفاً من تبعاته. (آقا ضياء). * فيما إذا لم يعد شيئاً 
سارها ء و اله قل يهب كسلة عيالا يعن غيل اللولنده القى اتفيا بها اله بالمقاذار اق ينك مو روث اليد اله الرائد عليةة 
وكذا لا يجب قطع اللحم عنها ليغسل موضع اتّصالها به وإن كان ذلكك أحوط. نعمء مع فرض عد الجلده شيئاً خارجياً بالكليه 
يجب قطعها. (السيستانى). 

ا لاريشرطل بقاع الضيد قي (الفاقق ), 

". إذا عد من الباطن فى العرف. (حسين القمى). 

*-ع. بل لا ترك ما دام يحسب عرفا بأنّه حائل عن نقطه اتّصاله؛ لكونه بنظر العرف أجنبتاً عن اليد ولا يكون بضعف اتّصاله 
محسوباً منها كما لا يخفى. (آقا ضياء). * بل الأقوى فيما ذكره من عدّه جزءاً خارجياًء مع كونه حاجباًء وفى هذا الفرض لا يجب 
غسل اللحم بل الواجب غسل ما ظهر من البدن بعد قطعه؛ نعم لو عدّ الجلد المتصل من أجزاء البدن وإن كان اللحم شيئاً خارجياً 
لم يجب قطع الجلد وإن وجب غسل موضع اللحم المعدود من الظاهر فعلا. (الكوه كمرئى). * يعنى إذا لم يكن فى قطعه عسر. 
(الإصطهباناتى). * بل الأ.قوى لو صح الفرض. (الحكيم). * لا يتركك إلا أن يكون فى قطعه حرج أو عسر. (المرعشى). * لا 
يُتركك ذلكك. (الخوئى). * بل لا يتركك ذلكك. (زين الدين). * لا يُتركك. (حسن القمّى). * بل الأقوى فى مفروض المسأله. (تقى 
القمّى). * لا يتركك هذا الاحتياط. (الروحانى). * لا يتركك الاحتياط المذكور. (مفتى الشيعه). 


خارجياً(1) ولم يحسب جزءاً من اليد(؟). 
حكم الشقوق على ظاهر الكف 


(فسأله 8 الشكتوق الى تحدت على ظير الك هو جيه ابره إن كانت وسبعة تر عر فه201 وجب إنضال الجا فيه 
وإلآ 


ص: 51 


.١-١‏ وعد حاجباً. (الفيروزآ بادى). * بل هو الأقوى إن صم الفرض. (الميلانى). * فبهذه الصوره يجب إيصال الماء إلى ما 
تحتهاء أو قطعه إذا لم يكن حرجياًءولا يجب غسله بعد فرض عدّه شيئاً خارجياً. (الفانى). * الجمع بين وجوب غسل ذلك اللحم 
ما دام لم ينفصل مطلقاً وبين الاحتياط بالقطع فيما لو عدّ شيئاً خارجياً. ولم يحسب جزءاً لا يكاد يتم أصللا. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. إن صم الفرض فالظاهر وجوب القطع ليغسل ما تحته. (آل ياسين). * لا يُتركك الاحتياط حينئذٍ. (السبزوارى). 

لب صرق كرته مري] لذ و حب عد هافن الأعفيناء كاعرو فالعباله عن ناف عع شرث الأشكال (الرعقن ). + لبن 
المااكف رؤيه الجوف» وإما المللاكف هده عرفا من الظاعر مقابل الباطئء فلو كان حميقا ليحك كل ما برق منه من الظاهر حت 
نحن غسلة ا (محمد الشيرازي). + المدان فى وجوت الغسل كوخ المتسول معدودا من الظاهر عرفاً. (تقن لقتني ). 

*- 6. إلا مع الحرج. (الفيروزآ بادى). * إلا مع الضرر أو العسر والحرج. (الإصطهباناتى» مفتى الشيعه). * لأنّها من الظاهر حينئظِ» 
ولكثه يشكل لو كاق الشق الحادك عسيقاه إذ ليس كل مايرع معدوداً عن الظاله فل طق بطنه ويرى يعقن ماقى وف لا يضير 
بمجرد ذلكك من الظاهر حتّى يجب غسله فى الغسل؛ فليس كل مرئى يعدٌٌ من الظاهر فى ذلكك الباب كما لا يخفى. 
(الشريعتمدارى). 


فلاء» ومع الشكك لا يجب00)؛ عمال بالاستصحا ب( 4275 وإن كان الوط الإيصال20). 


حكم ما يعلو البشره مثل الجدرى 


(مسأله ؟1): ما يعلو البشره مثل الجدرى عند الاحتراق ما دام باقياً يكفى غسل ظاهره50)» وإن انخرقء ولا يجب إيصال الماء 


تحت 
ص: 51 


.١ -١‏ فى الشبهه المصداقيهء وأمًا فى الشبهه المفهوميه فلابدٌ من الاحتياط أو الرجوع إلى المقلّد. (عبدالهادى الشيرازى). 

؟- 7. استصحاب كونه باطناً إِنّما يجرى فى الشبهه الموضوعيه؛ ولا يجرى فى الشبهه المفهوميه كما قرر فى محلّهء ولعلّ المسأله 
من قبيل الثانى. (الشريعتمدارى). * على بعض محتملاته وهو كون الشبهه موضوعيه؛ وإلآ فعلى بعض التقادير فهو مثبت» وعلى 
عوعيا لا سيوع لد كبا ل بعل (البرضف اندها كاد الكنبية سعنااكيه قوري (مسفل الشيزازق): ع اتعديعاب كونة 
باطناً إِنُما يجرى ويفيد إذا كانت الشبهه موضوعيه. وأمًا إن كانت الشبهه مفهوميه فلا تجرىء فاحتمال كونه من الثانى أقوى؛ 
فلن هنذا #التحتياط لواحب قن إبسال الات (مقتى الشيعة): 

*- م. لا يُتركك. (الإصفهانى» الإصطهباناتى» البروجردى, الحكيم جما الكو سار عبد الله الشورازى: المرعس » الأامل: 
مجك وضا الكلباركات» السبزواوف ين الدية» السويشاتى). 

#دعن إلك أن تعد شيعا خارجا. [الكوه كترق): اذرعنة ذلكق هذا خارنيا ل سرك الالتباطل اسه وظدل هنا فد 


(الروحانى). 


الجلده» بل لو قطع بعض الجلده وبقى البعض الآآخر يكفى غسل ظاهر ذلكك البعضء ولا يجب قطعه بتمامه» ولو ظهر ما تحت 
الجلده بتمامه لكنّ الجلده متّصله قد تلزق(١)‏ وقد لا تلزق يجب غسل ما تحتها(ل5”». وإن كانت لازقه يجب رفعها أو قطعها(). 


حكم ما ينجمد على الجرح عند برثه 


(مسأله 17): ما ينجمد على الجرح عند البرء ويصير كالجلد(65) لا يجب(2) رفعه وإن حصلا البرء» ويجزى غسل ظاهره(2) وإن 
كان وفسنيا :ونا الدواء الى اعد غليدة ضار #العلد 


ص: 517 


اك اعيحب قمليا وغيل ها مهاه (زين الدون): 

7- ؟. وغسل الجلده أيضاً إذا لم تعد شيثاً زائداً خارجتاً. (اللنكرانى). * إذا لم يكن عسراً وحرجاًء وإذا عدّ عرفاً ما تحته من 
الظاه وغانا لاد كذالكم د الغيراتى): 

-"”. لو لم يكن فيه عسر ومشقّه. (عبدالهادى الشيرازى). * إن لم يكن هناك عسر أو حرج أو غيرهما من المحاذير. 
(المرعشى). * وإذا رفعها غسلها مع ما تحتها. (زين الدين). 

*- *. بنحو يعد من البشره عرفاً. (آل ياسين». * إن عرد من البشره؛ وإلأ فيجب الرفع إلا مع لزوم أحد المحاذير المذكوره. 
(البرمي دعاق سلس الشره حتقه (البلاق #1 كيك عل من الشره هرا [مفى القع . 

ه- ه. إذا كان معدوداً من البشره عرفاًء وإلا فحكمه حكم ما بعده من الدواء. (الإصطهباناتى). 

عب نك ماشاق إنشاء الله جمالك (عبد الله الشيرار). 


فما دام لم يمكن رفعه يكون بمنزله الجبيره(١)‏ يكفى غسل(1) ظاهره» وإن أمكن رفعه بسهوله() وجب. 
لابجب إزاله الوسخ الذى ليس بحاجب 


( مسأله 18): الوسخ على البشره إن لم يكن جرماً مرئاً(؟) لا يجب إزالته» وإن كان عند المسح بالكيس فى الحمّام أو غيره 
يجتمع ويكون كثيراء ما دام يصدق عليه غسل البشره. وكذا مثل البياض الّذى يتبيّن على 


ص: رح 


.١-١‏ يأتى حكمها. (الحكيم؛ الخمينى؛ الآتملى). * وسيأتى الكلام فيها مستقلاً إن شاء الله تعالى. (المرعشى). * يأتى حكم 
ذلك فى بحث الجبيره. (الخوئى). * فله حكمها مع ضمٌ التيمّم على الأسحوط. (الميلانى). * ويأتى حكمها إن شاء اللّه. (محمد 
رضا الكليايكانى). * ويأتى حكمه فى أحكام الجبائر. (السبزوارى). * يأتى حكمها إن شاء الله تعالى. (زين الدين). * يأتى 
حكية. (لحريق القتسن). 2 يآتى حكمينا فى حبحك الجيره إن شاك الله ضالى. تن التق )عاياق حكني فى حك الجبيرة: 
(الروحانى). * سيأتى حكمها. (السيستانى). * بل هو من الجبائر بالمعنى الآتى. (اللنكرانى). 

؟- 7. يأتى حكمه فى الجبيره. (حسين القمى). * على النحو الآتى فى الجبائر. (البروجردى). 

*- #. أى من غير مشقّه موجبه للحرج. (آل ياسين). 

؟- ع. معدوداً من الخارج. (الفانى). * معدوداً من البشره. (المرعشى). * مرئياً ومعدوداً جزءا من البشره. (مفتى الشيعه). 


اليد من الحض أو النووه إذا كان يصل الماء إلى ها تحتم كه ويضدق معه عسل البقرء» نعم لو شكك فى كونه حابياً آم لااويتب 
إزالته. 


الكلام فى الوسواسى 
(مسأله 14): الوسواسى الّذى لا يحصل له القطع(؟) بالغسل يرجع إلى المتعارف. 
لا يجب قلع الشوكه فى اليد فى بعض الصور 


(مسأله :)٠١‏ إذا نفذت شوكه فى اليد أو غيرها من مواضع الوضوء أو الغبيل الأاارعدي اخ اسياة إل ذا كان ل محلها على قرفن 


الوخراج 
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.١ -١‏ الميزان وصول نفس الماء إلى البشره. ولا يكفى وصول الرطوبه؛ فإذا لم يكن للبياض جرم فلا يلزم وصول الماء إلى ما 
تحته» وإذا كان له جرم فلا يصل الماء منه إليه» وإِنّما تنفذ الرطوبه وهو غير كافٍ. (عبد الله الشيرازى). 

؟- 7. لزوال التجزّم عنه» والوسوسه معدوده فى كتب الطبّ من الأ-مراض الدماغته عصمنا الله منها وقد وردت عن أثمه أهل 
البيت عليهم السلام أدعيه فى زوالهاء ومن المجرّب فى ذلك: ما حدّثنى به زاهدا الزمان وإويسا اليمان» جرثومتا التقى والورع» 
الآيتان الباهرتان: الحاج ميرزا جواد آقا الملكى التبريزى نزيل قم المشرّفه» والحاج الشيخ حسن على الإصفهانى نزيل مشهد 
الرضا عليه السلام » وكلاهما رويا عن العلامه الزاهد الستيد مرتضى الرضوىّ الكشميرى النجفى بطرقه إلى جمال السالكين السد 
رضى الدين على بن طاووس الحسنى صاحب كتاب «الإقبال» أنه روى لدفع الوسوسه: أن يستعيذ الرجل قبل كل ما له فيه 
وسوسه بهذه الاستعاذه: «أعوذ بالله القوىٌّ» وأعوذ بمحتّدي الرضى من شرّ كلّ شيطانٍ غوىٌ»»؛ وقد ادّعى العلمان المذكوران 
التجربه فيه فليغتنم قدرٌه. (المرعشى). 

*- #. أو كانت ساتره شيئاً من الظاهرء كل ذلكك مع عدم عسر فى إخراجها كما مرّ فى نظيرها. (الإصطهباناتى). * ولم يكن فى 
إخراجه حرج ولا عسر ولا ضرر ولا غيرها. (المرعشى). * أو كاني ساتره شيئاً من الظاهرء فيجب إخراجها إذا لم يستلزم الإخراج 
العسر والحرج. (مفتى الشيعه). * أو كان إخراجها موجباً للعسر والحرج. (اللنكرانى). 


محسوباً من الظاهر(١).‏ 
الكلام فى الوضوء الارتماسى 


(مسأله ١؟):‏ يصمح الوضوء بالارتماس مع مراعاه الأعلى فالأعلى70), لكن فى اليد اليسرى لابدّ أن يقصد الغسل حال الإخراج(2 
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انه أو كان يعض النادره' ميظور ا بيناة (اغبل الله القي الأ )د # مكف يصندق على الشر كدختران الجاحي. (القاني ). 

؟- ؟. إذا حصل الغسل دفعه لا يجب مراعاه الأعلى» وكذا فى الوجه. (الجواهرى). * مراعاةٌ خارجيه؛ ولا تكفى نيته فقطء فلو 
قصد غسل اليد اليمنى برمسه فى الماء فلا بد من إمرار اليد من الأ-على إلى الأ-دنى» أو تحريكك العضو المرموس فى الماء 
تدريجاً. (الشريعتمدارى). * بالمراعاه التدريجيه الخارجيه» ويتلوها التحريكك حال كونه مرموساًء وفى اقتران التيه بإدخال اليد أو 
التحريكك تحت الماء أو الإخراج وجوه؛ والمختار الأخير. (المرعشى). * يجب أن تكون المراعاه مراعاةٌ خارجيه؛ ولذلكك فيجب 
تحريكك العضو المرموس فى الماء حتّى تغسل أجزاؤه من الأعلى إلى الأدنى تدريجاً إِمَا بإدخاله فى الماء من الجزء الأعلى إلى 
الأدقى كدويجاء 8 بإخراجه كذلككه وإنا سد ركه تحت الماة ذلك بعد سه قن ول تكتى تيش هنل الأعلن فالأعلى 
وحدها من دون مراعاه خارجيه: ولا يكفى التحريكك اليسير تحث الماء؛ لأنّه يقارن بين الأجزاء فى حدوث الغسل. (زين الدين). 
محاريا لآ يخ النيس: (السيقاق د 

*- ". ولابدٌ أن يقصد كون جريان الماء على العضو بعد الإدخراج أيضاً جزءاً من الوضوء بمعنى كونه بقاءًٌ لغسله» وإلا عاد 
المحذورء فلو قيل حينئذٍ بجواز قصد الغسل الوضوئى من أوَّل الرمس إلى انتهاء الغسله لم يكن بعيداً. (البروجردى). * الإخراج 
بمعنى الفصل عن الماء ليس بغسلء وبمعنى ما يترتب عليه من جريان الماء على البشره بعد الخروج يشكل معه إحراز الغسل فى 
العضو كله إلأ بإمرار اليدء ولو أريد من حال الإ-خراج حاله و هو فى الماء لزم المسح بالماء الجديدء فلا يتركك الاحتياط فى 
اليسرى بغسلها باليمين» ولا أقل من أن يبقى منها شيئاً ويغسله بها. (الميلانى). * إذا قصد بالجزء المتصل بالعضو حين الانفصال 
والخروجء فيلزم المحذور لاتّصاله ببقيه الماء» فلابدٌ أن يقصد الغسل بالمجموع منه ومن الباقى على العضو. (عبداللّه الشيرازى). 
* على سبيل التدريج من الأعلى فالأعلى قاصداً حصول الغسل بآخر تماس الماء لثلا يلزم المسح بالماء الجديد, والأحوط الأولى 
أن يدع جزءا من اليد فيغسله بعد الخروج أو يغسل اليد غسله ثانيه بعده. (الخمينى). * مع كون جريان الماء على اليد بعد 
إخراجها مقصوداً أو من متتممات الغسل الوضوئىء وتكون تماميّه الغسل بنهايه التماس المائى. (المرعشى). * فى تحقّق مفهوم 
الغتل يذلكف شكال [الخرق ).+ على الأحوط» وكذافى غمل اليد المن. (معقد الشبرازع) ديل الأحوط أن يرهن الوه 
واليد اليمنى من الأعلى فى الماء بقصد الوضوءء ثم يرمس اليد اليسرى من المرفق فى الماء بقصد الوضوء إلى الزند» ثم يغتروف 
الماء بيده اليمنى ويغسل من زند اليد اليسرى إلى الأصابع» وإذا توضأ بغير هذا النحو ففى صحه الوضوء إشكال. (حسن القَمّى). 
* الأحوط فى الوضوء الارتماسى أن يقصد الغسل برمس اليد فى الماءء مع مراعاه الأعلى فالأعلى؛ وعدم اختلاط رطوبه الكفٌ 
بغيرها. (تقى القممى). * فى صدق الغسل على إخراج العضو من الماء إشكالء بل منع» بل يقصد التوضوٌ بنفس الارتماس 
التدريجى؛ وحيث إن الإبخراج يعدّ من توابع الغسل فلا يصدق على المسح ببلّته أنه مسح بالماء الخارجى على الأأظهر. 


(السيستانى). * أو يقصد نكل من الإدخال والإخراج» غايه الأمر كان المقصود بالإدخال هو الغسل الأوّل الواجبء وبالإخراج هو 
الغسل الثانى المستحبٌ بناءٌ على استحبابه أو يقصد كون المجموع عملا واحداً كما يساعده العرفء ولعلّه المنشأ لاستشكال 
نكن افيماافن المدق» تظرا إلى أن العسسن لا بضد ف معه الاسعياقك عرفا (اللدكرات): 
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لا يلزم المسح بالماء الجديد0١).‏ 
بل.وكذاافى اليد البمت 903 إلا أن ثيبقى هيعا0 من اليد اليسرزى لبعسله 
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.١ -١‏ ويراعى فيها وفى اليمنى كون الإخراج بحيث لا يجرى الماء من الذراع إلى الكفٌ. (حسين القمّى). 

؟- 1. لوجوب مسح اليمنى باليمنى واليسرى باليسرى على الأحوط عندناء وأمًا على ما اختاره المصئّف قدس سره من جواز 
تركه ومسح الرجلين باليد الواحده وإن كانت يسرى لا يجرى الحكم فى اليمنى. (الفيروزآ بادى). * بناء على وجوب مسح 
الرأس والرجل اليمنى باليد اليمنى. (الكوه كمرئى). * إن لم نكتفٍ فى المسح بنداوه الوضوء مطلقاً. (الفانى). * بناءً على لزوم 
مسح الرأس والرجل اليمنى باليد اليمنى» وإلا ففيه تأمّل. (المرعشى). 

*- ". الأحوط الاقتصار على هذه الصوره حتّى مع الاقتصار فى الرمس على اليسرى. (الحكيم). * أو يقصد الغسل الوضوئى من 
أَوَّل الرمس فى الماء إلى انتهاء الغسل الوضوئى. (السبزوارى). * وفى حكمه فى عدم استلزام المسح بالماء الجديد _ إن لم نقل 
بما فى التعليق السابق _ غسل اليسرى باليمنى ثانيا؛ لاستحباب الغسله الثانيه» ولو قلنا بجواز إيجاد جميع المسحات بيد واحده _ 
كما سيجىء _ جاز أن يغسل اليمنى بغير الرمس واليسرى بالرمس ثم المسح باليمنى فقط» كما يجوز غسل اليمنى بالردمس 
واليسرى بصب الماء عليها من دون غسلها باليمنى ثم المسح باليسرى فقط. (السيستانى). 


باليد اليمنى حتى يكون ما يبقى عليها من الرطوبه من ماء الوضوء(١).‏ 
الوضوء بماء المطر 


(مسأله 0 يجوز الوضوء بماء المطر كما إذا قام تحت السماء(؟) حين نزوله فقصد بجريانه على وجهه غسل الوجه مع مراعاه 
الأعلى فالأعلى» وكذلك بالنسبه إلى يديهء وكذلكك إذا قام تحت الميزاب أو نحوه ولو لم ينو من الأوّل(. لكن بعد جريانه 
على جميع محال الوضوء مسح بيده على وجهه بقصد غسله(2). وكذا على يديه إذا حصل الجريان كفى 
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.١-١‏ نعم» إذا قصد الغسل الوضوئى من أوّل الرمس فى الماء إلى انتهاء الغسل الوضوئى لا يكون المسح بماءٍ جديد. (مفتى 
الشيعه). 

7- ؟. تنظير بعض الفقهاء ما نحن فيه بمسأله الاستعانه بالغير فى الوضوء غير وجيه» بل ممنوع, مضافاً إلى أن الاستعانه كانت 
محذوره فى نفس الغسل لا-فى مقدّماته. كما قدّمناه. نعم, لابدّ للمتوضّئ بالمطر أن يتحوّز من وقوع القطرات على كيه بعد 
تماميّه غسلهما ولم يشر إليه قدس سره إحالةً إلى وضوحه. (المرعشى). 

*- ". تحمّق المطلوب فى هذا الفرض محل إشكال قوىٌ. (المرعشى). 

*-ع. مشكل جداً؛ إذ لا يصدق عليه الغسل؛ ولذا لا يكفى نحو هذا العمل فيما يعتبر فيه التعدد» فلو تنيجست يده بالبول وصب 
عليه الماء صدق عليه الغسل مرّهء ولو مسح بيده على المحل ونقل الماء من بعض العضو إلى آخر لا يكفى ذلك فى التعدد. 
ومنه يعلم إشكال الصوره الثانيه. (الشريعتمدارى). 


أيضاً(1)» وكذا لو ارتمس فى الماء(1) ثم خرج وفعل ما ذكر(»). 
الشكى فى كون شىء من الظاهر 
(نسآله 8 إذااشكم قن فى ء أ ته عن الظاهر سق يجب غشله أو الباظن قاذ ةالأحرط غيل 3ه إلا إذا كان سابقاً ع 
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.١-١‏ لكن مع صدق الغسلء وإلا فيشكل الاكتفاء به وكذا فى الفرع التالى. (الميلانى). # مشكل جداً وكذا ما بعده. (زين 
الدين). * فيه وفيما بعده إشكال. (السيستانى). 
اد افيه إشكال أنضاً. (المرعشى). 
- ". مع صدق الغسل فى الجميع. (الفيروز؟ بادى). * مع صدق الغسل فى الصورتين. (الإصطهباناتى؛ اللنكرانى). 
داع والأقوى عدم وجوب غسله. (الجواهرى). * الأشولى غسله إل على شرطيه أمر سيط شكافن تعلق على وسنة 
(الفيروزآ بادى). * لكنّ الأقوى عدم وجوب غسله. إلا إذا كان سابقاً من الظاهر. (النافى» عمال الدين الكليايكانى). #اللستكه 
فى النحتق الجارى فنه أصالة الاشعال: له ]| كان نيا قن الأضلء قله الرائه (آقا عياء): وان كان لا سحب لآل ناسين 
« والأولى. (الكوه كقري اللتكراى)نصيل هر الأقرقء واف كانت القبهه مصداقته أو مفهومية با على ما عزو التق من حر بات 
فاعد» التفتهال فى "السك فى أجزاء الرضوك وقؤاظه نظراً اننا يمطلا من الأدلهون وسدقه ويياطقه وق فنا بالبرانه فى الشك 
بين الأقلّ والأ-كثر الارتباطئين فى غيره؛ وعليه فيجب غسل عكن البطن وما أشبهها من طئات البدن. (كاشف الغطاء). * لكنّ 
وى عدم وجوبه» الآ إذا كان سابقا من الظاهر. (الشاهرودى). # والأقوى عدم وجوب غسلله إلآ إذا كان سابقاً من الظاهر. 
(الرفيعى). * لا يجب العمل بوك الحعياط لكأن شك فى التكليف ومجرى للبراءه» إلآ إذا كان سابقاً من الظاهر وك فى 
صيرورته من الباطن فيجب؛ لاستصحاب الحكم ال ل 0 
الشبهه موضوعيه. إلأ مع سبق كونه من الظاهر. (الميلا-نى). * الأمولى. (الفانى). * وإن كان عدم الوجوب لا يخلو من قوّه. 
(الخمينى). * والأقوى عدم وجوبه إلا إذا كان سابقاً من الظاهر. (الخوئى). * بل الأولى. (محت.د الشيرازى). * بل الأظهر عدم 
وجوبه. (تقى القمى). * الأمظهر عدم وجويه: إلك إذا كنان سابقاً من الظاهر فإنّهِ حينئزٍ يجب ذلكك. (الروحانى). * الظاهر عدم 
وجوب غسله وإن كان الاحتياط الاستحبابت غسله. (مفتى الشيعه). 


الاطان كه وشكدد | دهان ظاهرا 
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.١ - ١‏ لا يرتركك فيه الاحتياط. (الإصفهانى). * لا يُتركك الاحتياط فيه. (الإصطهباناتى). * بل مطلقاً. (البروجردىء الحكيم, 
السستاق): دو كائك الكلبية موضوغية فية وى القرف'الذى عده (عبداليادى الشبرائق) + فى الشبية التو ضوعي لا 
المفهوميه كما تقدّم. (الشريعتمدارى). * لا يتركك الاحتياط بغسله بتنِه الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). * لا يُتركك الاحتياط فيه 
أشل (الآنلن مضه رما الكلاركاقن ا يو كانت الكدية فى الموود مو ضوعيه لآ متيوسه الف القيه ا 


أم لالل» كما أ نه يتين غسله لو كان سابقاً من الظاهر ثم شكك فى أ نّه صار باطناً أم لا. 
الثالث: مسح الرأس ببله الوضوء و محل المسح من الرأس 


الثالث: مسح الرأس بما بقى من البلّه فى اليد(1)» ويجب أن يكون على الربع المقدّم من الرأس0() فلا يجزى غيره(6», والأولى 
والأحوط الناصيه(2»» وهى ما بين البياضين من الجانبين فوق الجبهه. 


كيفيه المسح و ما يعتبر فيه 


ويكفى 
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.١ -١‏ وكان شكه موضوعياً لا مفهومياء وقد مر الكلام فى الفرق بينهماء ثع إِنْ هنا أموراً يبتلى بها المتوضّى: كالشكك فى أسارير 
جلده الوجه واليدين والرجلين وأكتتهاء هل هى من الظاهرء أو الباطن؟ والمرجع العرفء ومن تلكك الآمور: هل يلزم إمرار أنامل 
اليد اليسرى بين أشاجع اليد اليمنى وبالعكس بناءً على لزوم الإمرار فى الغسلء أولا ؟ وينبغى رعايه الاحتياط فى ذلكك,. ومنها: 
هل يجب عليه لو لم يمكن حفظ النداوه للمسح لمكان حراره الهواء وهبوب الرياح العاصفه المسير إلى محل مأمون منها يمكن 
إبقاؤها فيه» أو لا ؟ ومنها: لو لم يمكن مسح مقدّم الرأس حتى مع الجبيره فهل يجب مسح الطرف الآخر منه الأقرب إلى المقدّم 
فالأقرب» أو يجمع ببنه وبين التيمم» أو ينتقل فرضه إلى التيمم» أو يسقط فرض مسح الرأس؟ وجوه. ولعل ثانيها أقربها. 
(المرضفي): + الأخوط غسله خى فى هذه الضورة بل .هو الأقوين فطلقاً. (زين الددين ): 

1- 1. هذا القيد لم يثبت من الروايات» بل هى ظاهره فى الإطلاق وسيأتى منه التصريح بذلكك فى المسأله (10). (الفانى). * أى 
بلّه الوضوءء سواء كانت باقيه فى الكفّ اليمنى أم لاء كما يأتى تفصيله فى المسأله (50). (مفتى الشيعه). 

بيه إلى اللحيه (مقن القيعة): 

#دعول الأحرل: (ميحيه الشيزائق): 

ه- ه. فى كفايه الاقتصار فى المسح على غيرها من مقدَّم الرأس تأمّل فلا يتركك الاحتياط. (صدر الدين الصدر). *# كون المسح 
عليها أولى وأحوط محل تأمّرل» ولعلٌ الأولى والأ-حوط فوقها. (الخمينى). * والأسحوط إدخال شىء من فوقها فى المسح. 
(المرعشى). 


المسمّى ولو بقدر عرض إصبع واحده أو أقل(0. والأفضل بل الأحوط() أن يكون بمقدار عرض ثلاث أصابع() بل الأولى 
أن يكون بالثلاءث؛ ومن طرف الطول أيضاً يكفى المسمّىء وإن كان الأفضل650) أن يكون بطول إصبعء وعلى هذا فلو أراد 
إدراك الأفضل ينبغى أن يضع ثلاث أصابع على الناصيه(2) ويمسح بمقدار إصبع من الأعلى إلى الأسفلء وإن كان لا يجب 
كونه كذلكك(2) فيجزى النتكس(/0. وإن كان الأحوط(8) خلافه؛ ولا يجب 


77١ ص:‎ 


.١ -١‏ لا يجزى الأقل على الأحوط لو لم يكن الأقوى. (الشاهرودى). * فى كفايه الأقل تأمّل. (الميلانى). 

ا لا قث ركف (الاضفهاتى: المرضفى» الشريسهدارق). 

#- ". بل هو الأحوط الذى لا ينبغى تركه: كما أنْ الأحوط وقوعه على الناصيه. (الشاهرودى). 

؟- ع. لاينبغى تركه. (الميلانى). * الأولى رعايته. (المرعشى). 

ذ- ه. لا تكون الناصيه بمقدار إصبع فى النوع حتّى يمكن ما ذكره. (الخمينى). 

ع ع. الأحوط الاقتصار على ذلكك. (البروجردى). 

- . فيه وفى المسح عرضاً تأمّل. (مهدى الشيرازى). * أى من الأسفل إلى الأعلى. (مفتى الشيعه). 

8-8 هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى). * لا ُتركك. (حسين القممىء الإصطهباناتى» الرفيعى» المرعشىء الخوئىء الآملى» حسن 
القمّى). * هذا الاحتياط مما لا ينبغى تركه. (الشاهرودى). * لا ينبغى تركه. (الخمينى). 


كونه على البشره؛ فيجوز أن يمسح على الشعر النابت فى المقدّم(1) بشرط أن لايتجاوز بمدّه عن حدّ الرأس0)» فلا يجوز 
المقدّم» ولا يجوز المسح على الحائل من العمامه أو القناع أو غيرهما وإن كان شيئا رقيقا لم يمنع عن وصول الرطوبه إلى البشره. 
نعم» فى حال الاضطرار لا مانع من المسح(5) على 


ص: إرففض 


.١ -١‏ المرسل على طبعه؛ فلو جمعه أو ردّه أو ألقاه من طرف إلى طرف أشكل المسح عليه. (مهدى الشيرازى). * ما كان منه 
فى .محله بطبعه على الأحوط. (الميلاي): + فلا يجب التفريق لأ على الرجل .ولا على المرأه, ل(مفى الشيعه). 

-١‏ ؟. وأن يكون مرسلا على طبعه؛ فلو جمعه أو ردّه إلى الفوق فالأحوط عدم جواز المسح عليه. (حسين القممى). * ولا عن حدّ 
مقدَّم الرأس. (البروجردى). * بل عن حدّ مقدّم الرأس. (السيستانى). * أى مقدّمه. (اللنكرانى). 

عام ويجوز المسح على أصوله. (الحكيم). 

*- ع. وله أن يمسح على أصوله. (زين الدين). 

ه- ه. إطلاق الحكم مشكلء فالأحوط ضْمٌ التيمم. (حسين القَمّى). * فيه إشكال, والأظهر عدم الاجتزاء به. (الخوئى). * تفصيل 
الكلام وحكم الفرع سيجىء فى بحث الجبائر إن شاء الله تعالى. (تقى القتمى). 


المانع كالبرد(1) أو إذا كان شيئاً لا يمكن رفعه» ويجب أن يكون المسح بباطن الكضٌ(2), والأحوط() أن يكون باليمنى(). 
والأولى(2) أن يكون بالأصابع. 


التسويه بين أنحاء المسج 
(مسأله ؟7): فى مسح الرأس لا فرق(2) بين أن يكون 


ص: ع" 


.١ -١‏ الّذى يخاف معه الضررء أو لا يمكن تحمّله عاده. (آل ياسين). * يأتى تفصيل الكلام فيه فى مبحث الجبيره. (زين الدين). 
* يأتى حكمه فى الجبيره. (حسن القتمى). * سيجىء الكلام فيه قريباً. (السيستانى). 

* على الأحوط. (الحكيم. الخوئى. حسن القمّى). * على الأحوط, وإن كان الأظهر جواز المسح باليد الوضوئى. (الفانى).‎ .7 -١ 
غير معلوم» بل جوازه بظاهره أقوى. بل الجواز بالذراع أيضاً لا يخلو من وجه وإن كان خلاف الاحتياطه بل لا يُترك هذا‎ 
الاحتياطه والأ-قوى عدم تعيين اليمين. (الخمينى). * على الأسحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). * لا يجب وإن كان أحوط.‎ 
(السيستانى). * والأقوى جوازه بظاهره بل بالذراع. (اللنكرانى).‎ 

*- ". بل لا بخلو من قوّه. (تقى القَمّى). * الأولى كما فى الأصابع. (اللنكرانى). 

*-ع. لا يُتركك. (المرعشى). * بل الأظهر ذلكك. (الروحانى). * المسح باليمنى أمر مندوب. (مفتى الشيعه). * والأظهر عدم 
لزومه. (السيستانى). 

4 لا سس ترك :(البرع) 

#- ت. الأسحوط أن يمسح من الأ-على إلى الأسفل كما هو المتعارف. (حسين القَمّى). * ينبغى رعايه الطول مع رعايه الأعلى 
فالأغلى فى البين, (الدرعقق 2 


طولاً(1) أو عرضاً(؟) أو منحرقاً. 

الرابع: مسح الرجلين 

الرابع: مسح الرجلين من روءوس الأصابع إلى الكعبين» وهما قبتا القدمين على المشهور20, 
تحديد المسح والمراد من الكعبين و كيفيه المسح 

والمفصل بين الساق والقدم على قول بعضهمء وهو الأحوط(6). 

ويكفى المستّى(2) عرضاً ولو بعرض إصبع أو 


0 ؟ 


ازواق كان الأحوط أن ركرن طولة. (منتى الشيعه), 

الأحوط أن مكوق طول الاسطيئاتات حي القب )رع الأخوط كرنه رلك (ضيك لله القير ارق 

*- ". وهو الأقوى. (الفيروزآ بادى. عبدالهادى الشيرازى؛ الحكيم). * المنصور. (الفانى). * وهو المنصورء ولا ينبغى تركك 
الاحتياط. (الخمينى). * وهو الأقوى المؤرّد بكلام أهل الخبره وفتاوى من يعتدٌ به. (المرعشى). * وهو الأظهر. (تقى القَمّى). * 
الكعب: هو العظم الناتئ الواقع فى مجمع الساق والقدم؛ كما عن العلامه رحمه الله . (الروحانى). 

؟- ع. والأقوى ما عليه المشهور. (الجواهرى). * لا يتركك هذا الاحتياط. (الاصفهانى: صدر الدين الصدرء الإصطهباناتى). * مارًاً 
بالمسح إليه على قبه القدم» وإلا كان خلاف الاحتياط. (آل ياسين). * لا يتركك. (عبداللّه الشيرازى). * لا يُتركك هذا الاحتياط 
مع المرور بقته القدم. (زين الدين). * مارّاً بالمسح عليه على قنِه القدم. (حسن القممّى). * وهو الأحوط وجوباً. (مفتى الشيعه). * 
بل الأقوى» وفى نسبه الأوّل إلى المشهور تأمّلء بل منع. (السيستانى). 

ه- ه. الأحوط أن يمسح بتمام ظهر الكفٍّ على تمام ظهر القدم. (كاشف الغطاء). 


أقل010: والأفضل(1) أن يكون بمقدار عرض ثلادث أصابع؛ وأفضل من ذلكك مسح تمام ظهر القدم50). ويجزى الابتداء 
بالأصابع(6) وبالكعبين» والأحوط الأوّل(هل 


اعتبار تقديم الرجل اليمين على اليسرى 


كما أن 


ص: مض 


.١ -١‏ فى كفايه الأقل تأمّل. (الميلانى). 

جنل بل هو الأتعوظء وأشرط امه أن يكرة يكل الكثء (الاستعياق ).+ كل هو الوط (الشاهرودي) اعلا يتك تر كد 
(ميلانى؛ المرعشى). * بل الأحوط. (الآملى). * بل الأحوط, وأحوط منه مسح تمام ظهر القدم بتمام الكفٌ. (الروحانى). * بل 
الأحوطء والأفضل مسح تمام ظهر القدم بتمام الكفّ. (مفتى الشيعه). 

“- ". وهو موافق للاحتياط أيضاً. (الكوه كمرئى). * بل بتمام الكفّ وإن لم يستوعب تمام ظهر القدم. (صدر الدين الصدر). * 
والأفضل الأسحوط كون المسح بالكف كله. (الإصطهباناتى). * بتمام الكفٌ. (عبدالهادى الشيرازىء الخوئى» السيستانى). * 
بالكفّ كلها. (الميلانى). * بأن يضع كمّه على رؤوس الأصابع ثم يمسح ظهر قدمه إلى الكعب. (زين الدين). * بكل الكفّ. 
(حسن القمى). * بتمام كفّه. (تقى القمى). 

؟-8. أى مقبلك وبالكعبين مدبراً كما فى الخبر؛ وعلى هذا يصمح أن يمسح الرجل اليمنى مقبلاً والبسرى مدبراً لإطلاق 
الخبر(الوسائل: باب ٠١‏ من أبواب الوضوء ح ١‏ 7 *:). (مفتى الشيعه). 

- .بل لا يتركك» وكذا ما بعده مخ الاحتياطات الرالجعه إلى هذه المسأله. (آل ياسيق). * والأولى. (الكوه كمرى). * له تتركة 
هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدر). * لا يُترك. (الإصطهباناتى). * لا تتركك الاحتياطات الثلاثه. (مهدى الشيرازى). * هذا 
الاحتياط ممما لا ينبغى تركه. (الشاهرودى). * لا يُتركك الاحتياطان» وكذلك الاحتياط الآتى. (عبداللّه الشيرازى). * لا يُتركك 
كما تقدّم. (المرعشى). * بل الأولى. (الروحانى). 


الأحوط١١)‏ تقديم الرجل اليمنى على اليسرى» وإن كان الأقوى جواز مسحهما معاً(؟). 
نعمء لا يقدّم اليسرى على اليمنى0) 


ص: /3 


١-١.لا‏ يتركك هذا الاحتياط. (صدر الدين الصدر). * لا ينبغى تركك الاحتياطين. (البروجردى). * لا رترك. (الحكيم؛ 
المرعشى). * لا ُتركك هذا وما يتلوه. (الميلانى). * لابدٌ من مراعاته» وأمًا عدم جواز تقديم اليسرى بعنوانه فلم يثبت. (الفانى). * 
هذا الاحتياط لا يُترك. (الخوئى» حسن القتمى). 

-١‏ 7. فى الأقوائيه نظر. (حسين القتمى). * الأحوط الأولى رعايه الترتيب بين اليمنى واليسرى. (المرعشى). * لا يبعد جواز مسح 
اليمنى باليسرى وبالعكسء وجواز مسحهما معاً. (مفتى الشيعه). 

+ على التصوط :و إن كان الكعرق حوارف (الجراهرع) على الأحوط (محتد الشيرادق) :+ وفية نغ اولك بخان وال 
التقديم من قوه. (مفتى الشيعه). * على الأحوط لزوماً. (السيستانى). 


والأحوط(١)‏ أن يكون مسح اليمنى باليمنى» واليسرى باليسرىء وإن كان لا يبعد(1) جواز مسح كليهما بكل منهماء وإن كان 
شعر على ظاهر القدمين(* فالأحوط(6) الجمع(82) 


ص: لم 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط. (الفيروزآبادى). * لا يُتركك. (الإصفهانى» حسين القَمّىء الإصطهباناتى» الحكيمء أحمد الخونسارى, 
المرعشى. الآ-ملى» محتّرد د رضا الكلبايكانى» حسن القَمّى). * لا تتركك هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدرء الخوئى). * بل 
المتعتين. (زين الدين). * بل الأظهر. (نقى القمى). * لا ُتركك هذا الاحتياط» ولعلٌ هذا أظهر. (الروحانى). 

-١‏ ؟. الأحوط كما تقدّم ترك ما ذكره. (المرعشى). * بل يجوز المسح بيد واحده لهماء وبمسح اليمنى باليسرى وبالعكس. 
(مفتى الشيعه). 

*- م. يجب المسح على البشره. فالظاهر عدم الاجتزاء بمسح الشعر عن البشره. نعم» الأحوط وجوباً مسح الشعر النابت فيها معاً. 
(مقى الشيعة). 

؟- *. الظاهر أنّه ل.وجه لهذا الاحتياط» بل اللازم فى الصوره المفروضه مسح خصوص البشره؛ إلا فى ما كان الشعر متعارقاً 
فيكفى المسح عليه. (تقى القمى). * وإن كان الأقوى كفايه المسح على البشره فقط. (اللنكرانى). 

ه- ه. يجزى المسح على البشره قطعاً. (مهدى الشيرازى). * إذا كان مقداراً معتدّاً به وأمَا إذا كان قليلًا فيكفى المسح على 
البشره» كما أن الظاهر كفايه المسح على الشعر إذا كان كثيفاً فى الغايه. (عبدالله الشيرازى). * استحباباً. (محمّد الشيرازى). 


بينه(1) وبين البشره(؟) فى المسح(2): وتجب إزاله الموانع والحواجب. واليقين بوصول الرطوبه إلى البشرهء ولا يكفى الظنّ. 
الحكم فى مقطوع بعض القدم 
ومن قطع بعض قدمه مسح على الباقى0؟) ويسقط مع قطع 


ص: الحض 


.١- ١‏ المسح على البشره مجز قطعاً فلا حاجه إلى الجمع. (البروجردى). * والأ.قوى كفايه المسح على البشره. (عبدالهادى 
لسارت ) درن نالشيم سل انريم اللا فيه التيرودو 6 كان بال رون نكر | بلسي عليه السك 410 ازالخي معن 
البشره فى الرجلء فلا يكفى المسح على الشعرء ولا يجب الجمع بينهما. (الفانى). * كما تقدم فى الشعر الخفيف الكائن على 
الوجه. وفى لزوم الجمع وعدم الاكتفاء بالبشره شوب إشكال. (المرعشى). 

7- 1. لا-ريب فى كفايه المسح عليهاء والأظهر كفايه المسح على الشعر إذا عدّ من توابع البشره بأن لا يكون خارجاً عن 
المتعارف. (السيستانى). 

*- م. إذا مسح على المحل الذى فيه الشعرء وإن مسح على غيره اكتفى بمسح البشره فقط. (الميلانى). * لعل المراد: الجمع بين 
مسح الشعر ومسح البشره تحت الشعر كما قيل فى الشعر الخفيف على الوجه؛ وليس مقصوده الجمع بين مسح الشعر ومسح 
البشره التى ليس فيها شعر حتّى يقال بكفايه مسح البشره قطعاًء ولا يحتاج إلى مسح الشعر. (الشريعتمدارى). * إذا كان الشعر 
بالمقدار المتعارف فلا- ريب فى جواز المسح على ظاهر القدم على ما هى عليه؛ وإذا كان خارجاً عن المتعارف فلا ريب فى 
تعتين المسح على البشره. (الخوئى). * يتعتّن المسح على البشره مطلقاً ويجزى. (الروحانى). 

؟- *. الأحوط ضْمٌ التيمم إلى وضوئه. (الرفيعى). 


تمامية1 3 
اعتبار أن يكون المسح بنداوه الوضوء 


( مسأله 30): لا إشكال فى أ نه يعتبر أن يكون المسح بنداوه الوضوء(7)» فلا يجوز المسح بناء جديدة والأحوط أن يكرن 
بالنداوه الباقيه فى الكفٌ(). فلا يضع يده بعد تماميه الغسل على سائر أعضاء الوضوء؛ لئلا يمتزج ما فى الكفّ بما فيهاء لكنّ 
الأقوى جواز ذلكك(5/, 


ص: عرف 


.١ -١‏ أى من قنِه القدم وإن كان الأحوط حينئذٍ مسح البقيه إلى المفصل. (الخمينى). * أىّ تمام المحدود من القدم؛ لا تمامهاء 
فحينئذٍ ينبغى أن يمسح على البقيِه منها إلى المفصل. (المرعشى). 

1لا يعتى بيكوق تذاوة مجددواعن الأجزاء المائية (الرفيعي). 

#دخا يوق] عو الأفوى. (النافيس »امال الديق الكليا ركان )+ ار كف (حسين الققي »آل باسية »عبد الينادى القيراز: عبدالله 
الشيرازىء السبزوارى). * بل الأقوى. (الكوه كمرئى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدر). * هذا الاحتياط لا يُتركك. 
(الإصطهباناتى). * لا ينبغى تركه. (البروجردى). * بل هو الأظهر والأقوى. (المرعشى). * بل هو الأظهرء وبه يظهر الحال فى بقيه 
المسأله. (الخوئى). * بل هو الأقوى. (زين الدين). * بل هذا هو الأظهر. (الروحانى). 

ع-ع. بل الأحوط عدمه. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط. (الإصفهانىء الآملى). * قد مرّ أن عدم الجواز هو 
الأ.قوى. (جمال الدين الكلبايكانى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكال. (الحكيم؛ حسن القَمّى). * بل الأقوى عدم 
الجواز. (الشاهرودى). * فيه تأمّل. (الميلانى). * الظاهر من بعض الأدله _ كمصيحح بكير(الوسائل: باب ١8‏ من أبواب الوضوءء 
ح ).1١‏ _ عدم جواز ذلككء ولزوم كون المسح ببله يده مع الإمكانء فلا يُترك الاحتياط. (البجنوردى). * قد عرفت عدم 
جوازه. (المرعشى). * لكنّه خلالف الاحتياط اللازم. (محتّرد الشيرازى). * بل الأقوى خلافه. (تقى القَمّى). * بل عدم جوازه» 
ولكن لا يعتبر كونه بالكفٌ وبنداوته؛ فيكفى المسح بأىّ موضع من مواضع اليد التى يلزم غسلها فى الوضوء حتّى الذراع» وإن 
كان ذلك على خلاف الاحتياط. (السيستانى). 


وكفانه كوقه ورظوية المكيو اق كانت دو ساق الأعك ا قاذ كيه الأمد اج نك الم ووو هذا اذا كانك الله باقيدتفى البقد انما 
1 برطوبة الوصوء و من سابر بصر 21 سراح بو 1 ا 0 


جفّت فيجوز الأخذ من سائر 
ص: رسا 
.١-١‏ الأحوط عدمه. (الفيروزا بادى). * فيه تأملء فلا يترككث الاحتياط فى حال الاختيار. (الكوه ك1 *« قل عرفت إضراره 


باختلاظ بلل اليد اليمتئ يبلل اليف اليسرئى :بعد الانتهاء من غسلهاء (مفتى الشيعه), 


الأعضاء(١)‏ بلا إشكال من غير ترتيب بينها على الأقوى وإن كان الأحوط تقديم اللحيه والحواجب(؟) على غيرهما من سائر 
الأعضاءء نعم الأحوط عدم أخذها() ممّرا خرج من اللحيه عن حدّ الوجه كالمسترسل منها()؛ ولو كان فى الكفٌّ ما يكفى 


ص: زفرفا 


1-1 الأظور الأفتمار غلى الأعيد من يله اللحيه الداعله قن نحد الوحة» ويذلككف يظهر الحال فى .نقيه المسأله (الخوق )رعق 
إشكالء ولا يُترك الاحتياط بالاقتصار على الأخذ من اللحيه. (حسن القمّى). * الدليل يختص بأخذ الرطوبه من اللحيه لمسح 
الرأس. (تقى القت ). نه لا يتركف الانضياط بالاققضار على الأخة .مويله اللحيه. (السيسفاتى). 

-١‏ ؟. لا يُتركك. (المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط بتقديم اللحيه على الحواجبء ثم تقديم الحواجب والأشفار على غيرهما من 
سائر الأعضاء: (زين الدين). 

لا. هذا الاحتياط لا ُتركك. (الكوه كمرئى). * لا بُتركك هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدر). * الأقوى جواز أخذ بلل الوضوء 
مف (الفاقى )بع للاثت ركف (المرضفي ).هذا الاتحماط امعان فى العسد سل من اللحيه المغارقه الى هى اله ونا ذوتها: 
اعد الشبرائق)بع بل الأظهر: (الروحاتي). 

3812 الرطوية الفوهوؤه فى المبهرسا غير ذاغعلة فى ماء الوشيوة (تنن القن )بعد ن كان الأفرق حواز الأعمد من السترسنا: 
إلا ما خرج عن المعتاد. (السيستانى). 


الرحليى ع بنائزك| شل الأ حرط 1ن و للقن عر قلا أن الأمرى ولع اد لحل سللة 401 


ص: ارذرفا 


ات ابل الأقوع كنا عرفت: (الكوه كقرق )1+ بل لق الأقرع: (البرضقى):» الأخوط الاقتضار على الأخذ من اللكه. سق 
القى )هبن الأقرى كما سن العاف ابل مد عسوين اللهه كنا من (السيشافق ): 

1- 1. قد مر أن عدم الجواز هو الأقوى. (النائينى). * وقد عرفت الإشكال فيه. (الاصفهانى, الآملى). * قد عرفت أ نه خلاف 
الاحتياط. (آل ياسين). * وقد عرفت أن الأحوط عدمه. (الإصطهباناتى). * قد عرفت إشكاله. (الحكيم). * بل قد عرفت جواز 
المسح بظاهر الكىّ اختياراء بل لجوازه بالذراع وجه. لكن لا يُتركك الاحتياط فى الثانى. (الخمينى). 

د قل مر الاحتياط. (حسين القَمَى). * قد عرفت أنّه لا قرّه فيه» بل الأقوى عدم جواز ذلك» ولزوم كون المسح ببلّه يده مع 
الأمكان. (البجنوردى). * وقد عرفت منعه. (السيستانى). * بل قد عرفت جواز المسح بظاهر الكنْء» بل بالذراع. «اللنكرانى). 
دع الأخوط الترقيت فى الماخوة منه. (صدرالدين الصدر). * قد عرفت عدم جوازه. (الشاهرودى). * قد عرفت أن الأحوط 
خلاف ذلك» ولا تتركك. (عبدالله الشيرازى). * تقدّم الاحتياط الوجوبى فى تركه. (السبزوارى). *# قد عرفت أنْ الأقوى عدم 
الجواز. (زين الدين). 


لابد من تأثر الممسوح ببله الماسح 


(مسأله 18): يشترط فى المسح أن يتأثر الممسوح برطوبه الماسحء وأن يكون ذلك بواسطه الماسح لا بأمر آخر. وإن كان على 
الممسوح رطوبه خارجه فإن كانت قليله(1١)‏ غير مانعه من تأثير رطوبه الماسح(1) فلا بأس() وإلا لابدّ من تجفيفها(). والشكك 
فى التأثير كالظنٌ لا يكفى, بل لابدٌ من 


ص: ع 


1-1 بل ثذاوه:محفه. (المبلاق): * بحيث تكون مستهلكهه ولا تكفى الغلبة غير الهالكة. (عبدالله الشيرازع): 

؟- 7. بل يجب أن يستند المسح إلى رطوبه الماسح. (الكوه كمرئى). * بحيث يستند الأثر إليها فقط. (البروجردى). * لا يكفى 
ذلك. بل اللازم استناد المسح إلى رطوبه الماسح. (المرعشى). 

*-#. إذا كانت نداوه محضه ولم يكن هناكك أجزاء مائيه» وإلأ لزم التجفيف. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه 
إشكال. (الحكيم). ‏ إذا كانت نداوه محضه بحيث يستند الأثر إلى رطوبه الماسح وحدهاء وإلآ فيشكل. (الآملى). * فيه إشكال» 
إلا أن يستهلكك فى رطوبه الماسح. (حسن القمّى). * إذا كانت نداوه محضه أو مستهلكه. (السيستانى). 

*- ع. لا يلزم التجفيف. (الجواهرى). * بل لابدّ من تجفيفها مطلقاً إلا أن تستهلك فى جنب رطوبه الكفّء وإلآ أشكل المسح 
بها من جهه الاختلاط بالنسبه إلى العضو اللاحق. (آل ياسين). * التجفيف ليس بلازم» بل يكفى التنشيفء والملاكك _ كما مر 
استناد المسح إلى رطوبه الماسح. (المرعشى). * لابدّ من تجفيف رطوبه الممسوح إذا منعت من تأثير رطوبه الماسح. 
وكذلكك إذا أوجبت كون المسح بماء مختلط من ماء الوضوء وغيره. (زين الدين). * على الأحوط. (محمّد الشيرازى). * حتّى 
يحصل العلم بتأثّر الممسوح بها. (مفتى الشيعه). * أو تقليلها بالحد المتقدّم. (السيستانى). 


اليقين0١).‏ 
(مسأله 77): إذا كان على الماسح حاجب ولو وصله رقيقه لابدّ من رفعه(0)» ولو لم يكن مانعاً من تأثير رطوبته فى الممسوح. 
تعذر المسح بباطن الكف و ظاهرها 


( مسأله 08): إذا لم يمكن المسح() بباطن الكفّ يجزى(2) المسح بظاهرها(ه)» وإن لم يكن عليه رطوبه نقلها من سائر 
المواضع إليه(2) ثم 


ص: إارفا 


.١ -١‏ وأن يكون التأثير مستقلاًء لا منضماً إلى شىء آخر. (مفتى الشيعه). 

"- 1. إلا فى موارد الضرر فيأتى حكمها فى الجبيره. (مفتى الشيعه). 

*- ". قد مرّ كفايه المسح بأىٌّ جزء من أجزاء اليد اختياراًء وإن لم يكن فيها رطوبه ولم يتمكن من الأخذ من رطوبه اللحيه 
فالأحوط إعاده الوضوء. (السيستانى). 

*- *. مرّ جوازه اختياراًء فتسقط الفروع المتفرّعه على عدمه, والأحوط ما ذكره؛ بل لا يُتركك فى بعض الفروض. (الخمينى). * 
الجزم بالإجزاء مع عدم الدليل مشكل فتصل النوبه إلى التيمّم» و مقتضى الاحتياط الجمع بين الأمرين. (تقى القمى). * قد مر أ نه 
لا ترتيب بين الباطن والظاهرء وكذا بين الكفٌّ والذراع» فتسقط الفروع المترتبه عليه. (اللنكرانى). 

ه- ه. الأحوط ضْمٌ التيمم إليه. (الروحانى). 

8- 6. تقدّم أنه لابدّ من أخذها من خصوص بله اللحيه الداخله فى حدّ الوجه؛ وبذلكك يظهر الحال فى بقيه المسأله. (الخوثى). 
* على الترتيب المتقدّم على الأحوطء وكذا فى لاحقه. (زين الدين). 


المسح بالباطن من جهه عدم الرطوبه وعدم إمكان الأخذ من سائر المواضع أعاد الوضوء(): وكذا بالنسبه إلى ظاهر الكفٌْ. فإنّه 
إذا كان عدم التمكن من المسح به عدم الرطوبه وعدم إمكان أخذها من سائر المواضع لا ينتقل إلى الذراع» بل عليه أن يعيد. 


(مسأله 64 إذا كانت الرطوبه على الماسح زائده» بحيث توجب جريان الماء على الممسوح. لا يجب تقليلها(؟)» بل يقصد 


ص: عرفا 


* والأحوط تقديم باطنه على ظاهره مع الإمكان. (الإصطهباناتى). * مع تقديم الباطن على الظاهر. (عبداللّه الشيرازى).‎ .١ -١ 
ينبغى الاحتياط بتقديم باطن الذراع على ظاهرها. (المرعشى). * على الأحوط لزوماً. (الخوثى).‎ 

؟- 1. والأحوط تقديم رطوبه اللحيه كما تقدّم. (المرعشى). 

ف بعل الأحوط فيه وفن ما بنذه الأ إذ| حفت رطويه أغضاك مظلقاً قعص غليه الاغادة (آل ياسية). 

ع- ع. الأحوط عدم حصول الجريان. (الفيروزآ بادى). * بل يجب إذا كانت من الكثره بحيث تتمتحض للغسل عرفاً. (آل ياسين). 
* إن كان بالمسح والإمرار حصل الغسلء لا يُتركك الاحتياط بالتقليل» بل لزومه لا يخلو من قوّه. لكنه مجرّد فرض»ء وإن كان بعد 
رفع اليد يجرى الماء على المحل بحيث يتحقّق أوّل مراتب الغسل لا يجب التقليل. (الخمينى). * والأحوط ذلككء بل لا يخلو من 
قوّه فى صوره صدق الغسل بالإمرار المقرون بالجريان. (المرعشى). * الأحوط تقليلها فلا يصدق الغسل. (زين الدين). 


المسح(١)‏ بإمرار اليد وإن حصل به الغسل70), والأولى(*) تقليلها. 


( مسأله :0١‏ يشترط فى المسح إمرار الماسح على الممسوح., فلو عكس بطل(50): نعم الحركه اليسيره فى الممسوح لا تضرٌ 
بصدق المسح(ة). 


لو تعذر المسح ببله الوضوء 


(مسأله :)"١‏ لو لم يمكن(2) حفظ الرطوبه فى الماسح من جهه الحرّ فى الهواء أو حراره البدن أو نحو ذلككء ولو باستعمال ماء 
كثير بحيث كلما أعاد الوضوء لم ينفع فالأقوى جواز المسح(/) بالماء الجديد. 


ص: وخرضا 


.١ -١‏ الظاهر أ نه لا يفيد قصد المسح مع صدق الغسل عرفا فلابدٌ من تقليلها. (صدرالدين الصدر). 

-١‏ 1. لكن بعد تحقّق المسح. (الميلانى). 

#ب لمر بل الأحوط. (الاصطهباناق» النائيتيء جمال الدين الكليايكاتى» الشاهرودى» عبدالله الشيرازي» اللتكرات). + والأحوط: 
(الكوه كترق). ا فدغرهك أله القرميه سن القده!(المرصقي). 

؟- *. فيه تأمل. (الحكيم). * على الأحوطء بل لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * فيه منع» والأقوى صحه الوضوء مع وصول الأثر. 
(زيق الدين): »على الأحوط. (محد الشيرازئ): 

ه- ه. بحيث يصدق عرفاً إمرار الماسح على الممسوح. (حسين القمى). 

عد فرواويمب كش امام لعمان خضوصن الكت السرض: (مهدق القيرازى). 

- /. بل هو المتعتين» وما ذكره من الاحتياط ضعيف غايته. (آل ياسين). * بل الأقوى وجوب التيمّم عليه. والاحتياط أولى. 
(الخوئى). * بل الأ-قوى التيمّم» لكنّ الاحتياط يحصل بما ذكره فى المتن. (تقى القممى). * الأقوى بحسب الأدله انتقال الفرض 
إلى التيمم؛ لكن لا ينبغى ترك الاحتياط المذكور. (الروحانى). * بل الأحوط الجمع بين المسح باليد اليابسه ثم بالماء الجديد 
ثم التيمم» وإن كان القول بجواز الاكتفاء بالتيمم فقط لا يخلو من قوّهء فيكفى فى الاحتياط إتيان المسح باليد المبتله بالماء 
الجديد بقصد التكليف الواقعى والتيممم. (مفتى الشيعه). 


والأحوط(١)‏ المسح باليد اليابسه(؟) ثم بالماء الجديد ثم التيمم أيضاً(). 


ص: كرف 


.١ -١‏ هذا الاحتياط لا يتتركك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُترك. خصوصاً بالنسبه إلى ضمٌ التيممم. (الإصفهانى. 
حسن الققىى ) ع لا ركفم (حنبين القتى» ميدق الكتيرازق غبدالله الشيرازغ: محقد رها الكلبايكان). » لا تبر كه الالحباظط 
بالالقريى زيط دنفي الكوساريي الراك )د عهة | الأضاط بحر #ركدريل الأوحه له الكو "كبرد )علا مر عه هذا 
الاحتياط. (صدر الدين الصدرء كاشف الغطاءء؛ الإصطهباناتى» السبزوارى). * لا يُترك الاحتياط بالمسح بالماء الجديد والتيممم. 
(الحكيم, الآملى). * يتحمّق الاحتياط بالمسح بالماء الجديد. وضْمّ التيمم بلا حاجه إلى المسح باليد اليابسه؛ للجزم بعد شرطيه 
يبوسه اليد. (الشاهرودى). * لا يُترك هذا الاحتياط؛ لأنّ القطع بالفراغ وبحصول الشرط يحصل به؛ وليس هناك دليل يعتين أحد 
هذه الأمور. (البجنوردى). * لا يُتركك الجمع بين الثلاثه. (أحمد الخونسارى). * ليس له وجه يعتدٌ به» والأحوط المسح بالماء 
الجديد ثم التيمّم. (المرعشى). 

؟- 7. الاحتياط بالمسح بها ضعيف؛ لوهن احتمال مانعيه الماء الجديد حينئذٍ. (السيستانى). 

*- ". يقوى تعينه» لكنّ الاحتياط المذكور لا يُتركك. (الميلا-نى). * الاحتياط لا يُتركك» ويكفى فيه المسح بالماء الجديد ثم 
التيمم. (زين الدين). 


عدم لزوم المسح تدريجا و جوازه دفعه 


(مسأله 7): لا يجب فى مسح(١)‏ الرجلين أن يضع يده على الأصابع ويمسح إلى الكعبين بالتدريج70) فيجوز() أن يضع تمام 
كفّه على تمام ظهر القدم من طرف الطول إلى المفصلء ويجرّها قليلا بمقدار صدق المسح(ع). 


المسح على الحائل لضروره 
(مسأله *”): يجوز المسح على الحائل(2) كالقناع والخفٌ والجورب 


ص: حرفا 


.١ -١‏ المناط صدق المسح. لا التدريج والدفعه. (الرفيعى). * بل يجب لروايه البزنطى. (تقى القممى). 

؟- 7. الأحوط الاقتصار على هذا النحو. (البروجردى). 00007 التدريج العرفى. (مهدى الشيرازى). 

*- ". فيه إشكال. (حسين القمى). * فيه تأمّى. (الإصطهباناتى). * لا ينبغى العمل به. بل لا يخلو من إشكال. (الميلانى). * 
الأحوط تركك المسح بهنذا التحن: (المرغفس ).+ اللحوط أن 0 بهذه الكيفيه. (الخوئى» حسن القمى). * فيه تأمّل» 
والأسحوظ الاقتصار على نحو التدريج. (الآملى). * والأولى اختيار الكيفتيه الأولى: (السبزوارى). * والأحوط أن يختار الكيفته 
الالولئ. (زين الدين). * لا يجزى هذا الوضعء أى تمام كفّه على تمام قدمه. (مفتى الشيعه). * لكنّه محل تأمّى وإشكال» 
والأحوط الاقتصار:غلى الأول, (اللتكراتى). 

#ناع الكول ركه هده الكعييم (العايت حال الدديق الكليا كاف )1+ # هذا وإن كان مجرياء ولكنّ الأحوط اختيار الكيفته 
الآولى. (الشاهرودى). 

- - ه. قد مرٌّ الإشكال فى إطلاق الحكم فالأحوط : ضِمٌ التيمم. (حسين القمى). * فى كفايته مع التقيه فضلل عن غيرها إشكالء 
نعم إذا اقتضت التقيه ذلكك مسح على الحائلء ولكنّه لا يجتزئ به فى مقام الامتشال» وبذلكك يظهر الحال فى الفروع الآ-تيه. 
(الخوئى). * فى جواز المسح على الحائل تأمَرل» فلا يُتركك الاحتياط بِضِمٌ التيمّم فى جميع موارد الضروره؛ وفى الفروع الآتيه. 
(حسن القمى). * لا دليل معتبر على الجواز فالمحكم الأدلّه الأوّلِيه المقتضيه للمنع» وبما ذكرنا يظهر الحال فى جمله من المسائل 
الآنيه. (تقى القفى). 


ونحوها فى حال الضروره من تقيه(1) أو برد يخاف منه على رجلهء أو لا يمكن معه نزع الخفّ مثلاء وكذا لو خاف من سبع أو 
عدوٌ أو نحو ذلك ممما يصدق عليه الاضطرار من غير فرق بين مسح الرأس والرجلين50)» ولو كان الحائل متعدّداً لا يجب نزع ما 
يمكن وإن كان أحوط20» وفى 


7١ ص:‎ 


.١ -١‏ وإنّما يجوز المسح على الخف والجورب فى مورد التقيه إذا كانت التقيه لا تتأذى إلا بذلكك. (زين الدين). * الاجتزاء فى 
حال التقيه غير بعيد» وأمًا فى غيرها من الضرورات فمشكلء فلا يُتركك الاحتياط بِضْمٌ التيمّم. (السيستانى). 

؟- ؟. للتأمقل فى عدم الفرق مجالء وكذا فى الاكتفاء بالمسح على الحائل فى مسح الرأس وعلى الخفٌ تقيه فى مسح الرجلين» 
فلا يُترك الاحتياط فيهما بِضْمٌ التيمم. (الميلا-نى). * فى مسح الرأس مع الحائل فى غير مورد التقيه إشكالء فالأحوط ضع 
التيمّم. (حسن القتمى). * الأحوط لزوماً م التيمم فى موارد الضروره إلى المسح على الحائل فى مسح الرأس غير مورد التقيه. 
(الروحانى). 

- ". لا يلزم مراعاته. (الكوه كمّرئى). * هذا الاحتياط لا يُترك. (جمال الدين الكليايكانى» زين الدين). * لا يُترك. (مهدى 
الشيرازى؛ الآملى). * ولعله أوجه إن لزم منه سرايه الرطوبه إلى العضو. (الميلانى). 


المسح على الحائل أيضاً لابدٌ من الرطوبه الموءثّره(1) فى الماسح(؟)» وكذا سائر ما يعتبر فى مسح البشره. 
ما يعتبر فى مشروعيه المسح على الحائل 
(مسأله "): ضيق الوقت عن رفع الحائل أنها مسوّغ(1) للمسح عليه» لكن لا يُتركك الاحتياط بِضمٌ التيمم(؟) أيضاً. 


(مسأله 0): إِنْما يجوز المسح على الحائل فى الضرورات ما عدا التقيه إذا لم يمكن رفعها ولم يكن بد من المسح على الحائل 


ولو بالتأخير 


ص: أفرف 


.١ -١‏ فى الممسوح. (الفيروزآبادى). 

7-١‏ أى الموجوده فى الماسح. (الفيرو زا بادى). 

*“- ". لا دليل عليه. (تقى القمى). * بل غير مسوّغء فلا يجزى سوى الوضوء التام» وإذا لزم منه وقوع الصلاه أو بعضها خارج 
الوقت يتعين التيمّم. (السيستانى). 

#- *. إن أدركك معه ركعه من الوقت. (الفيروزآ بادى). * الأقوى جواز الاكتفاء بالمسح على الحائل» وضْمٌ التيممم احتياطً حسن 
إذا لم يستلزم وقوع بعض أجزاء الصلاه فى خارج الوقتء وإلا فلا يجوز. (الكوه كمرئى). * هذا الاحتياط فى صوره استازامه 
وقوع بعض أجزاء الصلاه فى الخارج لا يخلو من نظر. (المرعشى). * بل يتعيّن ذلكك. (زين الدين). * لو لم يكن تعتين التيمم 
أظهر. (الروحانى). * إذا لم يستلزم وقوع بعض أجزاء الصلاه فى خارج الوقتء وإلآ فلا يجوز. (اللنكرانى). 


إلى آخر الوقت(1)» وأما فى التقيه فالأمر أوسع(؟) فلا يجب الذهاب إلى مكان لا تقيه فيه» وإن أمكن بلا مشقّه نعم لو أمكنه 
وهو فى ذلكك المككان _ تركك التقيه وإراءتهم() المسح على الخسّ(5) مثلاً فالأحوط بل الأقوى ذلك (2). ولا يجب بذل 
المال(2) لرفع التقيه. بخلاف سائر الضرورات(/0. والأحوط فى 


ص: زفف 


.١ -١‏ الأظهر عدم وجوب التأخير» وجواز البدار كما فى سائر ذوى الأعذار. (الفانى). * على الأحوط. (محمّد الشيرازى). 

؟- 7. الأحوط اعتبار عدم المندوحه فيها أيضاً ما لم تكن فى تحرّى المندوحه منافاه لمصلحه التقيه. (آل ياسين). * فى إطلاقه 
تأمّلى. (أحمد الخونسارى). * الأ-مر فى التقيه المداراتيه وإن كان أوسع ولكن لم تثبت فى مقدّمات الصلاه وأمّرا فى التقيه 
الخوفيه فلا يبعد اعتبار صدق الاضطرار وعدم المندوحه بلحاظ الأفراد الطوليه والعرضيه. (السيستانى). 

“- م. مع العلم بعدم الكشفء وإلآ فلا يجوز. (الخمينى). * مع الاطمئنان بعدم تببين الحال وانكشاف الأمر لديهم. (المرعشى). 
ع- ع. مع اقتضاء التقيه له وإلا فالمسح على الخفّ لا يكون واجباً متعيناً عندهم. (اللنكرانى). 

0- 6. لا قوّه فيه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا قوّه فيه إذا صدق عنوان التقيه على المسح على الخف. (الفانى). * بل لم تشرع 
التفيه. (مفتى الشيعه). 

#- ع. لا يُتركك الاحتياط بالبذل إذا لم يستلزم الحرج. (السيستانى). 

/ا- /. فيه تأمّلى. (الفيروزآ بادى). * فى إطلادقه نظرء بل منع. (آل ياسين». * لا دليل على وجوب قلب العنوان الذى علق عليه 
الترخيص. (الفانى). * ما لم يكن البذل مضرَّاً بحاله. (حسن القممى). * لا يجب بذل المال فى شىء من موارد الضروره إذا كان 
البذل ضررّياً. (الروحانى). * نعم لا يعتبر فيها أيضاً بذل المال لدفع الضرر. (مفتى الشيعه). 


التقيه(١)‏ أيضاً الحيله فى رفعها(؟) مطلقاً. 
ترك التقيه مع وجوبها 
(مسأله 2"): لو تركك التقيه فى مقام وجوبها ومسح على البشره ففى صحه الوضوء إشكال00. 


ص: إرفرفا 


.١ -١‏ لا يُتركك مهما تيسّدر. (حسين القممى). * لا يُترك إن كانت فى المسح على الحفين. (الميلانى). * الأحوط عدم إيجاد 
الابتلا-ء بهاء وأمّرا إذا وجد الابتلا-ء الطبعى فلا دليل على وجوب رفعه. (الفانى). * لا يُتركك فى خصوص المسح على الخفٌ. 
(محمّد رضا الكلبايكانى). * استحباباً. (محمّد الشيرازى). * هذا الاحتياط حسن ما لم يزاحم باحتياط أولى منه. (مفتى الشيعه). 
1- ”. مع الأمن التام من المخاوفء وإلآ فالأحوط تركك الحيله مطلقاً. (مهدى الشيرازى). * مع العلم بعدم الكشف كما من وإلآ 
فلا يجوز. (الخمينى). * ويتعيّن ذلكك فى المسح على الخفٌ. (زين الدين). 

*- #. والصحه أقرب. (الجواهرى». * الأظهر الصحه. (الفيروزآ بادى). * بل الأقوى بطلانه مع خوف الضرر نفساً أو عرضاً؛ لأ 
الخوف طريق إليه شرعاً فتتنجز الحرمه فى مورده فلا يصدر العمل منه قربى_أ حتّى مع فرض عدم مصادفه خوفه للواقع» كما أ له 
مع عدم الخوف المزبور يكون وضووءه صحيحاً حتّى مع ترتّب الضررين واقعاً كماء هو الشأن فى كليه باب التزاحم؛ بخلاف 
باب التعارض الموجب لتضيّق دائره المصلحه فإنّه تابع واقعه كما هو الشأن فى غالب التقييدات والتخصيصات الوارده فى مقام 
الجمع بين الأسدله كما لا يخفى. (آقاضياء). * والأحوط عدم الاكتفاء به. (الكوه كمرئى). * لو لم يمكن تدارك المسح على 
الوجه الصحيح. (عبدالهادى الشيرازى). * لا تبعد الصحه مع الغفله» والبطلان مع خوف الضرر على النفس. (الحكيم). * منشؤه 
عدم مطابقته للمأمور به الفعلى بالأمر الواقعى الثانوى, وأما مطابقته للمأمور به بالأمر الواقعى الأولى فلا يفيد؛ من جهه عدم توه 
ذلكك الأأمر إليه بعد طروء عنوان التقيه والاضطرار. (البجنوردى). * الظاهر فساد وضوئه إذا كانت مراعاه التقيه واجبه دون ما 
كانت مستحبه. (الشريعتمدارى). * لو كان المسح على البشره سبياً للتضرر نفساً أو مالا مثلاء وإلآ فلا موجب للبطلان. (الفانى). 
* الصحه لا تخلو من قوّه وإن عصى بترك التقيه» والاحتياط سبيل النجاه. (الخمينى). * قوى, والأسحوط عدم الاكتفاء به. 
(المرعشى). * أظهره عدم الصحه. (الخوئى). * الأقرب صحه الوضوء مع الغفله وأمَا مع الالتفات فالأحوط الإعاده ولا سما مع 
خوف الضرر على النفس. (زين الدين). * الظاهر الصحه فى صور الجهلء والغفله والنسيان ونحوهاء وفى صوره عدم كون التقيه 
واحة: (مجفد الشيرازى). © بل لأ إشكال فى فساده» إن المتخوضن لأ يكون مصداقاً للمأمور به (تقى الققي): + الأظهن صضخه 
الوضوء حتى فى مورد وجوب التقّه» وإن عصى بتركك التقيه. (الروحانى). * الأحوط عدم الاكتفاء فيجب عليه الإعاده. (مفتى 
القيغة) اللا قود فى ( ايساق ) وان كانس لبه الاخقار هن قفون (اللنكر الى ار 


ص: عع" 


المبادره إلى الوضوء الاختيارى لو تعذر بالتأخير 


(مسأله /79): إذا علم بعد دخول الوقت أنه لو أخر الوضوء والصلاه يضطرٌ إلى المسح على الحائل فالظاهر وجوب المبادره(١)‏ 
إليه فى غير ضروره التقيه(1)» وإن كان متوض.ناً وعلم أ نّه لو أبطله يضطرٌ إلى المسح على الحائل لا يجوز له الإبطال0» وإن 
كان ذلكك قبل دخول الوقت فوجوب المبادره أو حرمه الإبطال غير معلوم0». وأما 


ص: حرف 


.١ -١‏ بل الأحوط. (الكوه كمرئى). * على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى؛ الشاهرودى). * بل الظاهر عدمه؛ ومنه يظهر عدم 
حرمه إبطاله. (الفانى). * الأحوط ذللكك. (المرعشى). * على الأحوط فيه وفى حرمه الإبطال. (حسن القممّى). 

ان لديل مطلقاً. (السيستاتي). 

“- ". على الأحوط. (الكوه كمرئى, عبدالهادى الشيرازىء الشاهرودى). * إن لم يستلزم الحرج أو الضرر. (صدرالدين الصدر). 
* على الأحوط؛ لكن بشرط أن لا يستلزم الاحتباس أحد المحاذير من الضرر والعسر والحرج ونحوهما. (المرعشى). * ولكن لو 
فعل الحرام ومسح على الحائل يصحح وضوؤه. (مفتى الشيعه). 

*- ع. الأظهر وجوب المبادره وحرمه الإبطال بشرط عدم العسر والضرر ونحوهما. (الجواهرى). * وكذا ما بعده. إلا أن الاحتياط 
فيه لأ ينك تركف (آل ياسين ). ع :وإن كان هو الأحوط (صدرالدين الصدر): + إبطال الوقو لا تخلو حرفة من قوم (جمال 
الدين الكليايكانى). * وإن كان أحوط. (الإصطهباناتى). * بل معلوم العدم. (الفانى). * لا يُتركك الاحتياط» بل لزوم المبادره 
وعدم جواز الإبطال لا يخلو من وجه. (الخمينى). * بل الظاهر عدم وجوب المبادره وجواز الإبطال. (الخوئى). * المسأله غير 
صافيه عن شوب الإشكال. (المرعشى). * لا يبعد أن يكون حال قبل الوقت كبعد الوقت؛ إذ هو مقتضى الأدله وحكم العقل» 
والإجماع المدّعى على الفرق غير ثابت. (الآملى). * الأح_وط كونهما كما بع_د الوق_تء وسيأتى من الماتن فى فصل التيمم 
مسأله (1) الاحتياط الوجوبى فى نظير المقام فراجع. (السبزوارى). * بل معلوم العدم بحسب الصناعه. (تقى القميّ). * الأظهر 
عدم وجوب المبادره» وعدم حرمه الإبطال. (الروحانى). * لا يُتركك الاحتياط فيهما. (السيستانى). * ولكنه لا يُتركك الاحتياط 
بالمبادره وعدم الإبطال» وكذا فيما إذا كان الاضطرار بسبب التقيه. (اللنكرانى). 


إذا كان الاضطرار بسبب التقيه فالظاهر عدم وجوب المبادره» وكذا يجوز الإبطال(1) وإن كان بعد دخول الوقت؛ لما مرٌّ من 


الوسعه فى 


ص: مرف 


أمر التقيه(1)» لكنّ الأولى والأحوط فيها(؟) أيضاً المبادره أو عدم الإبطال0). 
(مسأله 8): لا فرق فى جواز المسح على الحائل فى حال الضروره بين الوضوء الواجب والمندوب. 
إذا اعتقد التقيه ثم انكشف الخلاف 


(مسأله 8: إذا اعتقد التقيه أو تحمّق إحدى الضرورات الاخر فمسح على الحائلء ثم بان أ نه لم يكن موضع تقيه» أو ضروره. 


ففى صححه وضوئه إشكال(). 


ص: وفف 


.١-١‏ التوسعه فيها فى خصوص المسح على الخفين ونحوه لا يخلو عن نظر. (المرعشى». * التوسعه فى التقيه نما هى فى غير 
المسح على الحائل. (الخوثى). 

-١‏ ؟. بل لا يُترك مثل هذا الاحتياط؛ لأنّ المتيقّن من التوسعه فيه هو عدم اعتبار المندوحه فيه فى ظرف الابتلاء به لا مطلقاًء 
وذلكك أيضاً لو تعدّينا من الموارد المنصوصه الداله بإطلاقها على عدم وجوب الفرار بالمندوحه عنه» وإلا فلابدٌ فيه من الاقتصار 
عليهاء وفى غيرها يرجع إلى ما يقتضيه عموم قاعده الاضطرار بالتكليف كما لا يخفى. (آقا ضياء). * مراعاه الطهاره الاختياريه لا 
يُتركك فى جميع فروض المسأله. (حسين القبجع). + لا بتركك. (الاصطهباناتى» مهدى الشيرازئ؛ الشاهرودئ» السيستانى). + لا 
يُتركك فى المسح على الخفٌ كما مرّ. (محمد رضا الكلبايكانى). * لا يُتركك بعد دخول الوقت. (حسن القمّى). 

“- ". أى بعد دخول الوقتء ولا يُتركك الاحتياط بهما. (الميلانى). * وهذا الاحتياط متعين إذا اقتضت التقيه المسح على الخفين. 
(زين الدين). 

*- ع. إذا حصل للمعتقد خوف الضرر ونحوه فالأقرب الصحه. (الجواهرى). * قد تقدّم وجه قوّه البطلان فى أمثال هذه الموارد 
عند كون الضرر المخوف نفساً أو عرضاً. (آقا ضياء). * بل منع. (آل ياسين). * أقواه عدم الاكتفاء به. (الكوه كمّرئى). * الأقوى 
البظلات. (جمال الدين الكلبايكاتى): ه الأقرى البظلان» خصوصاً فيما عدا الثقيه من الضرورات الأخير. (الشاهرودى): + الأقوى 
بطلان الوضوء؛ لعدم كونه مأموراً به حينئذٍ. (الرفيعى). * الأقوى عدم صيحته لا سيّما فيما عدا التقيه من الضرورات. (الميلانى). 
* لا إشكال فى عدم الصحه؛ لعدم كون الأمر الظاهرى مفيداً للإجزاء. (البجنوردى). * إذا اتكشف الخلاف بأن يعلم خطأه فى 
زعمه عدوًاً أو فى مخالفه رأيه فالأقوى البطلان» وإن كان الخطأ فى ترتّب الضرر على المخالفه فالظاهر الصحه؛ لدلاله أدله التقيه 
على موضوعيه الخوف. (الشريعتمدارى). * بل منع. (الفانى). * الأقوى عدم الصحه. (المرعشى). * أظهره عدم الصحه. 
(الخوئى). * بل منع فى غير مورد تحمّق الخوف. (السبزوارى). * لا تبعد الصحه فى التقيه» وأمًا الضرورات الآخر ففيها تفصيل. 
(محمّد الشيرازى). * الأقوى الصحه. (الروحانى). * البطلان لا يخلو من قوّه. (مفتى الشيعه). 


دوران الأمر بين الغسل و المسح تقيه 
(مسأله :)6٠‏ إذا أمكنت التقيه بغسل الرجل١١)‏ فالأحوط تعينه(7) وإن 


ص: را 


.١ -١‏ إذا كان متضِمناً للمسح. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 5. بل لا يخلو من قوٌه. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى» الحكيم, اللنكرانى). * بل الأقوى مع تمكنه من المسح بماء جديد 
سروه عيدله نه أقرب إلى تكليفه لولا دعوى اقتضاء إطلاق نص جواز المسح على الحائل بعد الجمع بينه وبين ما دل على 
جواز العسل بالتكيير الغاء جهه الأقربيه المرتكزه: وفيه تأقلء فلك تعر كك اللحباط المؤبور. (آقا فبياء): #يل الأنفوع. 
(الأسصفهات) ديل لك قر كك (آل باسين) ع ناك كك امس ونقن الفرديتار مع دارها الكزاركاننء الأراكي» جسن 
القمّى). * بل لا يخلو من القوّه والأحوط الجمع بينهما مع الإمكان مع تقديم المسح على الغسل. (الإصطهباناتى). * بل الأقوى؛ 
خضويا إذا تضمّن المسح ولو بماء جديد. (البروجردى). * لا يُتركك مع تضمن المسح.ء » بل هو الأقوى إذا أمكن معه المسح 
بنداوه الوضوءء أما الغسل بمثل الغمس فى الماء فالظاهر عدم جوازه. (مهدى الشيرازى). * الأحوط الجمع بين الغسل والمسح 
على الحائل. (الرفيعى). * بل الأقوى ذلكك إذا باشره بيده فتضمّن المسح. (الميلانى). * بل الأقوى؛ لأنْ الغسل ربّما يعد مرتبه 
: من المسح خصوصاً مع إمرار اليد على المغسول بخلاف المسح على الحائل فإنّه أجنبى عن المسح على البشره. (البجنوردى). * 
لم يظهر له وجه. (أحمد الخونسارى). ل ا (الخمينى). * بل الأقرب التعيّن. (المرعشى). * بل هو 
الأظهر. (الخوئى). * بل لا يخلو من قوه. (الآملى). * لا يُترك إن تضمن المسح أوْلاً. (السبزوارى). * أى غسل الرجلء فأقوائيه 
جواز المسح على الحائل غير ثابته. (مفتى الشيعه). * بل لا يخلو من وجه إذا كان متضمناً للمسح ولو بماءٍ جديد, وأمًا مع دوران 
الأمر بين الغسل بلا مسح وبين المسح على الحائل فلا يبعد التخبير بينهما. (السيستانى). 


ص: اخرض 


كان الأقوى جواز(١)‏ المسح على الحائل(؟) أيضاً. 
حكم زوال السبب المسوغ للتقيه 


( مسأله :)6١‏ إذا زال السبب المسوّغ للمسح على الحائل من تقيّه أو ضروره0)» فإن كان يعد الوضوء ةالأقرئ عدم وجوب 
إعادته() وإن كان 


ص: هنا 


.١ -١‏ بل الأقوى عدم الجواز. (كاشف الغطاء). * بل الأقوى تعتين الغسل. (الشاهرودى). 

؟- 1. بل هذا هو الأحوط. (حسين القمىّ). * فى جواز المسح على الحائل حينئذٍ إشكالء ولا سيّما الخضٌ. (زين الدين). 

- ". مع التأخير إلى آخر الوقت. (الخمينى). 

*-ع. الأسحوط بل الأ-قوى لزوم الإعاده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الأسحوط الإعاده» بل لعلّها الأقوى فيما كان 
المسوّغ معرضاً للزوال. (حسين القتمى). * الأقوى وجوب الإعاده إذا ارتفع السبب قبل الصلاه مطلقاً. (كاشف الغطاء). * الأحوط 
بل الأ.قوى وجوبها. (الاصطهباناتى). * بل الأقوى وجوب الاإعاده. (البروجردى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * بل الأقوى 
الإعاده فى الضروره غير التقيه. (الحكيم). * الأ.قوى وجوب إعادته فى غير مورد التقيه» بل وفيها أيضاً فى بعض الصور. 
(البلكيى ).غيل الأقرى وجوت إعادقهة لأنّ مشتروعيه مثل هنذا الؤضوء و كونه بطهرا يقصوض تحال العدى. (التجترردى) + 
الأحوط الاعاده. (عبداللّه الشيرازى). * بل الأحوط وجوب الإعاده خصوصاً إذا كان قبل الصلاه. (الشريعتمدارى). * بل الأقوى 
وجوبها فى غير التقيه. (الآلملى). * بل لا يُتركك الاحتياط بالإعاده. (محتدد رضا الكليايكانى). * بل الأقوى الإعاده فى غير 
ضروره التقيه. (المرعشى). * بل الأأقوى وجوبها فى غير التقيه. (السبزوارى). * الأقوى وجوب الإعاده فى الضروره غير التقيه 
وإعاده الصلاه أيضاً إذا زال السبب فى الوقتء أمَا فى التقيه فالأقرب الصححه. نعمء الأحوط الإعاده. (زين الدين). * لا يُتركك 
الاحتياط بالإعاده فى جميع الصور. (حسن القتمى). * بل تجب على الأظهر. (السيستانى). * نعم؛ هى فيها أحوط» ووجبت فى 
سائر الضرورات. (مفتى الشيعه). 


قبل الصلاه(0) إل إذا كانت بلّه اليد باقيه فيجب إعاده المسح(7)» وإن كان فى أثناء الوضوء فالأقوى الإعاده(؟) إذا لم تبق 
البله(ع). 


ص: إدرهكنا 


.١ -١‏ عدم الوجوب فى هذه الصوره محل إشكال. (اللنكرانى). 

- :على الأحوط, (الاصفهاني» عبدالهادى الشبرازع: عبدالله الشيرازئء الشميتى). عه فيه تأقلء لكته أحوط. (آل ياسين): * 
عن الأسوطو و أسوظ من الاعادة قن القرقن الأول ]نا كان الكعزاء لآ يكلرامن قزم ختصوضا فى الأول ولكة الاساط يليش 
أن لا ترك خروجاً عن شبهه الخلاف. (الشاهرودى). * الأظهر صحه الوضوء؛ لأنّه أتى بما هو وظيفته الفعليه من المسح على 
الحائل» ومجرّد بقاء البلّه غير موجب للبطلان» ومنه يظهر حكم ما فى الأثناء. (الفانى). * بشرط عدم فوات التوالى. (المرعشى). 
* على الأحوط فى التقيه. (السبزوارى). * فى التقيه والضروره معاء وكذا ما بعده. (زين الدين). * لا وجه لإعاده المسح. (مفتى 
الشيعه). 

ازيل الأحوط ا (نيعفد الشبرازى). 

ع- ع. فى الكفّء ولا فى سائر الأعضاء. (الشاهرودى). * بل تجب الإعاده مطلقاً. (مفتى الشيعه). 


حكم العمل بخلاف مذهب من يتقيه 


(مسأله "5): إذا عمل فى مقام التقيه بخلاف مذهب من يتّقيه ففى صحه وضوئه إشكال(١)‏ وإن كانت التقيه ترتفع به» كما إذا 
كان مذهبه وجوب المسح على الحائل دون غسل الرجلين فغسلهما(07)» أو بالعكس020. كما أ نه لو تركك المسح والغسل بالمرّه 
يبطل وضووءه(7) وإن ارتفعت التقيفا به أيضا. 


ص: 107 


.١ -١‏ الأقرب الصحه. (الجواهرى). * أقواه الصحه إذا كان مذهباً لبعضهم بحيث تتأدّى به التقيه. (آل ياسين). * إذا تحقّقت 
التقيه به فالأ.ظهر صحه الوضوء. (الكوه كمرئى). * والظاهر صححته فى هذه الصوره؛ لأنّ التقيه حصلت به ولا يلزم أن يكون 
موافقاً لمذهب من يتقيه» بل الملاكك صدور ذلكك العمل تقيه. (البجنوردى). * الأقوى الصحه. (الفانى). * أظهره الصحه فى غير 
المسح على الحائل. (الخوئى). * إذا انطبق عليه عنوان التقيه. لا بتعذدّى العمد. (السبزوارى). * لا تبعد الصحه. (محمّد الشيرازى). 
* لو انطبق على العمل المأتق به غنوان التقبه ضح عمله؛ وال فل بصخ ولد يجزى» سواء أحرز عدم الانطباق أو شك فى 
الانطباق. (مفتى الشيعه). * وإن كان الظاهر هى الصحه مع ارتفاع التقيه به. (اللنكرانى). 

-١‏ 7. الأقوى صحه وضوئه فى هذا الفرضء وبطلانه فى العكس. (المرعشى). * للصحه وجه فى هذه الصوره. لكنّ الاحتياط لا 
يُرترك. (محتّرد رضا الكليايكانى). * الظاهر الصحه فى هذا الفرضء بل هو المتعدّن إذا كان متضمناً للمسح كما تقدّم. 
(السيستانى). 

*- ". الأظهر فى الأوّل الصحه. وفى الثانى البطلان. (الحكيم). * الأقوى صحه الوضوء بالأوّلء وبطلانه فى الثانى. (الميلانى). 
عع عان الكفرط: ايقن الشتيعة): 


جواز الصب متعدداً فى كل غسله 
(مسأله #©): بجوز فى كل من الغسلات(1) أن بيصت علن العضو عشر غرقات بقضك غسله والحدء[8) فالمتاط فن تعدد 


ص: إرذذكا 


1-3 رط أن يقصيق الوكنوء بالخريهاء و إلا خاو قصل 'الفستق بأزلها مكل كانت اليه فى العالقه كل الثائيه_ كنا قكمنا _مبخل 
إشكال. (المرعشى). 

-١‏ ؟. لكن لا يجوز المسح بالزائده منها على تحقيق الغسل. (مهدى الشيرازى). * إذا حصلت الغسله الواحده عرفاً بعشر غرفات 
بحيث يحيط العشر مجموعاً بتمام العضو فلا إشكالء وأما إذا حصلت بدون العشر كالغرفه أو الغرفتين بحيث أحاط الماء وجرى 
على جميع العضو مع قصد التوضؤ” بها فالظاهر حصول الغسله الواجبه» ولا مدخليه للقصد فى ذلكك. فالزائد عليها إلى إحاطه 
أخرى وجريان آخر يعدّ غسله ثانيه مشروعه؛ والزائد عليهما بدعه. فوحده الغسله أمر خارجى عرفى لا دخل للقصد فى تحمّقها. 
نعم له أن يقصد الوضوء بأخيره الغرفات أو الغسلات» هذا إذا كان بين الغسلات والغرفات فصلء وأمًا مع عدم الفصل بحيث يُعدّ 
عرفا اسسران العسله الزاحده كلا إشكال؛ لكن ]15 كان الاتضال حو يكو بنظر العرك #كالصك من الآبريق منعيدا. (الفميق). 
* المناط فى تحمّق الغسله الواحده مع تعدد الصبٌ _ كما هو مفروض كلامه رضى الله عنه _ هو استيلاء الماء على جميع العضو 
النشبو ليت لأ مقى معال الاسعظيان فالصت اكد على هنذا البقذار له غير حرو امن العسله وإث قد حرية لهاء وأمًا مع 
استمرار الماء وعدم انقطاعه فالمناط عدم خروجه عن الحدّ المتعارف فى الغسلء فإذا جاوز هذا الحدّ عدّ زائداً عن الغسله 
الواحده أيضاً وإن قصد كونه جزءا منهاء نعم» حيث لا تكون الغسله غسله وضوثيه إلآ مع قصدها كذلك فله أن لا يقصدها إلا 
بعد عدّه غسلات ما لم تَفْتِ الموالاه العرفيه» هذا فى الغسله الآولى» وأمَا الغسله الثانيه المستحبه فى الوضوء ففى توقفها على 
القصد إشكالء فلا يُترك الاحتياط بعدم الإتيان بعد الغسله الوضوئيه الأولى بأزيد من غسله واحده وإن خلت عن القصد. 
(السيستانى). 


الغسل(١)‏ _ المستحبٌ ثانيه» الحرام ثالثه _ ليس تعدّد الصبّء بل تعدّد الغسل مع القصد(؟). 
وجوب الابتداء فى الغسل من الأعلى 


(مسأله *©): يجب الابتداء فى الغسل بالأعلى(): لكن لا يجب الصبٌ على الأعلى؛ فلو صبٌ على الأسفل وغسل من الأعلى 
بإعانه اليد صِح(). 


كراهه الإسراف و استحباب الإسباغ 
(مسأله 50): الإسراف فى ماء الوضوء مكروه(2)» لكنّ الإسباغ مستحبٌء وقد مرٌ أ نه يستحبٌ أن يكون ماء الوضوء بمقدار 


ص: وذخا 


.١ -١‏ بل المناط حصول الغسل بالصبّ مع قصد الوضوء فالزائد عليه يعد غسلا آخر على الأظهر. (عبدالهادى الشيرازى). 

1- 7. قد عرفت معنى تثنيه الغسله المستحبه. نعم مجرّد الصبٌ ولو غرفات ليس داخلا فى التثنيه المستحته. (الكوه كمرئى). * بل 
المناط حصول الغسل بالصبٌ مع القصد. فلو حصل الغسل مع القصد _ أى قصد الوضوء _ يتحمّق الغسل الواجب. فالزائد عليه 
لا يكون مرتبطاً بالغسله الواجبه» وقد مر منّا الإشكال فى مشروعته الغسله الثانيه. (تقى القمي). * فى مدخليه القصد فى تعدد 
الغسل ووحدته تأمّل وإشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

". مك أن اعشاره مبتى على الاحتباط. (السيستانى). 

عدم الأحوظ زعابهالبصارى وهر السك على الأغلى, (المرعف ) »#ضبعة الوشيوع هذا الح هبحل إشكال» لأن إمران اليد 
على محل الصف لا عدت كسا (السيشات ): 

ه- ه. إن لم يكن لمائه قيمه. وإلآ فالإسراف فيه مثل الإسراف فى غيره من حيث الحرمه. (السبزوارى). * بل هو فى بعض 
الحالات حرام. (محمّد الشيرازى). * لو كان الماء مبذولاً بحيث لا يتقوّم بقيمه» وأما لو كانت له قيمه يكون الإسراف فيه حراماً. 
(مفتى الشيعه). 


مدّ(1). والظاهر أن ذلك لتمام ما يصرف فيه من أفعاله ومقدّماته من المضمضه. والاستنشاق» وغسل اليدين. 


(سأله 62): جوز الوضوء يرن الأعضاء كما للك ويسوو برامين أتحدها وإنيان القيه على المتعارف» بل يجرز اللبعيض فى 
غسل عضو واحد مع مراعاه الشروط المتقدّمه. من البدأه بالأعلى0)» وعدم كون المسح بماء جديد» وغيرهما. 


وضوء الوسواسى 


(مسأله /ا5): يشكل صحه وضوء الوسواسيّ(2) إذا زاد فى غسل اليسرى من اليدين فى الماءء من جهه لزوم المسح بالماء الجديد 
فى بعض الأوقات, بل إن قلنا(0) بلزوم كون المسح ببله الك دون رطوبه سائر الأعضاء يجىء الإشكال(2) فى مبالغته فى إمرار 


اليد؛ لأنّه يوجب 


١00 ص:‎ 


.١-١‏ قد مرٌالكلام فى المدّء وأ نه خمس الصاع المدنى المتداول فى عصر النبىّ صلى الله عليه و آله » وربع الصاع المدنى 
المتداول بعد عصره عليه السلام وزمان صدور الروايات. (المرعشى). * قد مرّ أَنْ مقداره ثلاثه أرباع الكيلو» وقد قدَّر ما يبلغ 
أرعه عفر كنا فق الماء تقريباً. مق الشيعه). 

"- ". قد مرٌ الكلام فيه. (تقى القمىّ). 

*- #. قد مرّ عدم وجوب البدأه بالأعلى فى الغسل الدفعى للعضو الواحد. (الجواهرى). 

عع وكذا كثير الشكك ذا افتتى نك (أحمد الخونسارى). * قد مد بعض ما هو مرتبط به ومفيد له. (المرعشى). * وكذا 
كثير الشكك الذى يعتنى بشكه. (السبزوارى). * بل يبطل وضوؤه فى الفرض المزبور. (تقى القمئ). 

ه- ه. ولكن لم نقل به كما مرّ. (السيستانى). 

#-ء. بل يجىء إشكال آخر فى عباده الوسواس من ناحيه أخرى؛ وهى إطاعه الشيطان» وهى مبغوضه عند الله تعالى. (مفتى 
الشيعه). 


مزج(1١)‏ رطوبه الكفٌ برطوبه الذراع. 
إذا بالغ غير الوسواسى فى غسله 


(مسأله 58): فى غير الوسواسي إذا بالغ فى إمرار يده على اليد اليسرى لزياده اليقين لا بأس به(1) ما دام يصدق عليه أ نه غسل 
واحد()» نعم بعد اليقين إذا صبّ عليها ماءً خارجتاً يشكل50)» وإن كان الغرض منه زياده اليقين؛ لعدّه فى العرف غسله 
أخرى(2). وإذا كان غسله لليسرى بإجراء الماء من الإبريق مثلاً وزاد على مقدار الحاجه(2) مع الانصال لا يضر(0) 


ص: 0ك 


.١ -١‏ لا ينبغى الإشكال من هذه الجهه. (الجواهرى). 

؟- 1. الأسحوط ترك المبالغه فى الإمرار بعد حصول اليقين بتحقق غسل تمام العضوء وإن كان لزياده اليقين فضلاً عتما لو كان 
عبثاً ولغواً. (الشاهرودى). * الأحوط ترك ذلك بعد حصول اليقين. (زين الدين). * بل فيه بأس بعد حصول العلم العادى بتحقق 
الغسل. (تقى القميّ). 

عد وله يكون سن اللغو:والعبك على الأحوط. :(الناقين تحمال اللدين الكلبايكاتي ). 

*- ع. البطلان لا يخلو من قوّه. (الشاهرودى). * بل يبطل. (تقى القتمى). 

دق زياده غتبله اغرى لتقو خصرصأ إذا أ به بقضد اتعال الأمر المكساق بنهاء (السسيهاق). 

ع- ع. يأتى فى المقام الإشكال الذى أشرنا إليه فى المسح. وإِنّما الفرق بينهما أن فى عمل الوسواس حرمةً تكليفتة» وليست فى 
الصبٌ الزائد هذه الحرمه. (مفتى الشيعه). 

- /. فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * الصحه فى صوره الخروج عن المعتاد المتعارف لا تخلو من إشكالء والأحوط ترك هذه 
الإدامه. (المرعشى). * يشكل ذلكك إذا خرج عن المتعارف فضلا عمّا إذا عدّ عبثاً. (زين الدين). * بل يضرٌ بعد تحقق الغسل. 
(تقى القمي). 


ما دام يعد( )١‏ غسله واحده(1). 


يكفى مسح الرجلين بأحد الأصابع 
(مسأله 54): يكفى فى مسح الرجلين المسح بواحده() من الأصابع الخمس إلى الكعبين, أيَها كانت حتّى الخنصر منها(؟). 


ص : 701 


.١ -١‏ ولا يعد عبثاً ولغواً على الأحوط. (الشاهرودى). * هذا إذا لم يخرج عن الغسل المتعارف» وإلآ ففى صحه الوضوء إشكال 
بل منع. (الخوثى). 

؟-0. لما كان ضبطه _ أى عدم الأثفناف_ .ميهأ فالأحوط ترك الإجراء من الإبريق على تمام العضو. (الفيروزآ بادى). * ولا 
يعدٌ عبثاً ولغواً على الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). # ويصدق عليه الاستظهار. (حسين القّى» حسن القَمى). * 
الأحوط قطع الماء عند القطع بتحمّق الغسل. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال. (الحكيم). دولا كرة عار عن مارت 
الفسل» أو بقصد تحصضوله بابشاكه الماء يجرفه الأضين (البياقي) ‏ مشمكل : (أحبية الكوسارىف) .عدف إطلققه إشكال. 
(السبزوارى). * مرٌ بيان الضابط لها. (السيستانى). 

*- م. نعم الأفضلء بل الأحوط المسح بتمام الكفّ على ما يحيط من الرجلين. (الكوه كمرئى). * الأفضلء بل الأحوط المسح 
بتمام الكفٌ. (الشاهرودى). * وقد مر أن الأفضل المسح بتمام الكفٌ على ما يحيط من الرجلين. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. إذا مسح بعرضهاء وإلآ فلا يخلو من شبهه. (الميلانى). * الأحوط الأولى المسح بالوسطى وحاشيتيها كما مرْ. (المرعشى). 


فصل: فى شرائط الوضوء 
اشاره 


الف 


الأول: إطلاق الماء إلى نهايه الغسل 


الأوّل: إطلاق الماءء فلا بصخ بالمضاف ولو حصلت الإضافه بعل الصبٌ على المحل؛ من جهه كثره الغبار أو الوسخ عليه فاللازم 
كونه(1 باقياً على الإطلاق إلى تمام الغسل00. 


ص: 56/8 


1-1 الشرائط المذكوزه فى هذا الفضل كلاقه عقي (مفى الشيحه). 

؟- ؟. هذا يصيّح إذا كان المراد بالتمام هو تحقق مسمّى الغسلء وأما إن كان المراد به هو انتهاؤه فلا يلزم ذلك. نعم لا يصح 
المسح حينئلٍ به؛ لعدم كونه جزءاً من غسل الوضوء. (اللنكرانى). 

“د ". والمسح. (آل ياسين). * وكذا الحال فى البلّه والرطوبه الأولى التى يمسح بها. (الاصطهباثاتى). * بل إلى حدوث مسكناه 
وإن صار مضافاً قبل انتهائه» نعم لا يكون بقاوءه حينئنٍ جزءً من غسل الوضوء, ولا يصحٌ المسح بنداوته. (البروجردى). * بل 
وإلى تمام المسح فيما يمسح به. (مهدى الشيرازى). * أى تمام مسمّى الغسل. (عبداللّه الشيرازى). * بل اللازم كونه باقياً على 
الاطلاق بمقدار تحقق أقل الغسلء ولا يعتبر بقاؤه على الإطلاق إلى إن ينفصل الماء عن المحل. (الشريعتمدارى). * أى حصوله. 
(الفانى). * بأقل مراتبه. (المرعشى). * يكفى بقاء الإطلاق إلى تحّق مسمّى الغسلء نعم لا يصحُ المسح بنداوه المضاف. 
(محمّد رضا الكليايكانى). * بحيث يتحقق المسح بنداوه الماء المطلق. (السبزوارى). * بل إلى حدّ يصدق المسممى. (الروحانى). 
* وكذا الحال فى البله والرطوبه الّتى يمسح بهاء فلو حصات الإضافه بعد حصوله فلا إشكال فى الغسل والمسح. (مفتى الشيعه). 
* أى إلى استيعاب الماء لجميع العضوء ويعتبر أيضاً أن لا يكون المسح بنداوه المضاف. (السيستانى). 


الثانى: طهاره الماء و أعضاء الوضوء 


الثانى: طهارته(١)‏ وكذا طهاره مواضع الوضوء(1): ويكفى طهاره كلّ عضو قبل غسله؛ ولا يلزم أن يكون قبل الشروع تمام محالّه 
طاهرأء فلو كانت نجسه ويغسل كل عضو بعد تطهيره كفى» ولا يكفى غسل واحد(*) 


ص: 3209 


.١- ١‏ وفى اعتبار نظافته بمعنى عدم تغّره بالقذارات العرفيه كالميته الطاهره وأبوال الدوابٌ والقيح قول وه وأحوط. 
(السيستانى). 

١‏ - ؟. على الأسحوط ما لم يستلزم نجاسه ماء الوضوء. (حسن القمّى). * لا دليل معتبر عليها ولكن الاحتياط لا يترك. (تقى 
القَمّى). * على الأحوط ولا يبعد القول بعدم الاعتبار بل الأظهر العدم فى الارتماسى منه. إذا كان فى المعتصم. (الروحانى). 

*- #. الظاهر الكفايه وإن كان التطهّر قبله أحوط. (الجواهرى). * على الأسحوط مطلقاًء بل هو الأقوى إذا كان ثمّه نجاسه عيتئه 
وإن لم تكن حائلاً فى غير المعتصم. (آل ياسين). * كفايته لا تخلو من قوه إلا إذا كان على العضو نجاسه ينفعل بملاقاتها الماء. 
(الميلا-نى). * بل يكفى لتحقق الغسل القربى آن زوال النجاسه وعدم لزوم قصد الإزاله فى حصولها. (الفانى). * الظاهر كفايته 
إلا فيما إذا توضٌ_أ بماء قليل وحكم بنجاسته بملاقاه المحلٌ. (الخوئى). * الظاهر كفايته. (حسن القمّى). * بل يكفى لو كان 
الغسل بالكثير بل بالقليل أيضاًء لو قلنا بعدم انفعال الماء بملاقاه المحل كما هو الحق. (تقى القَمّى). * الظاهر كفايته مع كون 
الماء عاصما. (السيستانى). 


بقصد الإزاله والوضوء(1)»؛ وإن كان برمسه فى الكرٌ(؟) أو الجارى. نعم لو قصد(2) الإزاله(؟) بالغمس والوضوء بإخراجه 
ص: 7582٠‏ 


.١ -١‏ الإزاله ليست قصديه. فلو تحقق قصد الوضوء حين طهاره المحل صتّح وكفى. (السبزوارى). 

؟- ؟. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط وإن كان الأقوى الإجزاء. (الحكيم). * بل الأقرب الكفايه فى الكر 
والجارى. (محمّد الشيرازى). * الظاهر كفايته فى الكر. (حسن القممى). 

*- ". الظاهر كفايه قصد الغسل فى الآن الثانى فضلل عن حال الإخراج وإن هو لم يقصد الإزاله فى الآن الأوّل. (آل ياسين). * 
أى لم يقصد الغسل مع الإزاله» وإلا فالإزاله لا تتوقف على القصد. (الخمينى). * فى العباره نوع تساهل ومراده أن يكون الوضوء 
مقصوداً بالاخراجء إِذِ الإزاله توصليه غير محتاجه إلى القصد. (المرعشى). 

*- *. بل يكفى مجرّد قصد الوضوء بإخراجه كما لا يخفى. (آقا ضياء). * لا يحتاج إلى قصد الإزاله بالغمس» بل يكفى قصد 
الوضوء بالإخراج لتحقق الإزاله قبله قهراً. (الكوه كمرئى). * يعنى لم يقصد الوضوء بالغمس بل إنما قصده بالإخراج فإنّ القصد 
غير معتبر فى التطهير. (الشريعتمدارى). * بل لا يحتاج إلى قصدها بل يكفى قصد الوضوء حين الخروج. (الآملى). *# يكفى 
قصد الوضوء بالإخراج ولا يعتبر القصد فى الإزاله. (السبزوارى). * لا يحتاج التطهير من الخبث إلى القصد. (محمّد الشيرازى). 
* الإزاله لا تحتاج إلى القصدء فالمراد عدم قصد الوضوء بالغمس. (اللنكرانى). 


كفى (4)1 ولا يضر تنتجس عضو(؟) بعد غسله وإن لم يتم الوضوء. 
التوضو بماء القليان 

(مسأله :)١‏ لا بأس بالتوضّوء بماء (القليان) ما لم يصر مضافاً(). 
استحباب تقديم الاستنجاء على الوضوء 

(مسأله ؟): لا يضرٌ فى صحه الوضوء نجاسه سائر مواضع البدن بعد 


ص: من 


.١-١‏ يكفى الاقتصار على قصد الوضوء بإخراجه. (الحكيم). * مرّ الإشكال فى التوضى بالإخراج من الماء. (الميلانى). * مر 
الإشكال فى نظائره. (الخوئى). * لا يخلو من تأمرل. (حسن القمّى). * يكفى قصد الوضوء بالإخراج وتتحمّق الإزاله قبله» سواء 
قصد الإزاله بالغمس أم لم يقصدء بل لو قصد عدم الإزاله فهى تتحقَّق» لأنّها ليست من الأمور القصديه. (مفتى الشيعه). * مرّ 
الإشكال فى صدق الغسل على الإخراج فلا يمكن قصد الوضوء به. (السيستانى). 

1- 1. فيما لو لم يكن بلل العضو المتنجس مورد الحاجه للمسح. وإلأ فالإضرار واضح؛ إذ لو لم يطهره كان المسح بالبلل 
المسحسءوإن طهرة كان بالماء الجلديد. (المرعقى): 

وى مبرور هه هقانا منع . (غبدالهادئ القيرازق): + الماء لا بضبر مقافا فى القداة, (الرفي )عه فى صيرورة الناة النظلق 
فى القليان مضافاً بالتدخين محل تأمّل. (مفتى الشيعه). 


كون محالّه طاهره. نعم الأحوط(١)‏ عدم تركك الاستنجاء(1) قبله. 
كيفيه غسل موضوع الجرح 


(مسأله 0 إذا كان فى بعض مواضع وضوئه جرح لا يضرّه الماء ولا ينقطع دمه. فليغمسه بالماء0, والعغيره قليل حت ينقطع 
الدم آنا ماء ثم ليحركه بقصد الوضوء(؟) مع ملاحظه الشرائط الآخرء والمحافظه على عدم لزوم المسح بالماء الجديد إذا كان فى 
اليد اليسرى(2)» بأن يقصد 


ص: زفق 


11 اتسحاباً. (الكره كقرقى )+ بل الستعيق: (نيدى الشيرادى) + الأولى (الشمتي» السستاني) + والأولى. (اللتكراتن). 

7- 1. قد تقدّم الكلام فى مسأله ؟ من موجبات الوضوء فى أن تركك الاستنجاء نسياناً يوجب إعاده الوضوء استحباباً» وهذا 
الاحتياط المذكور فى المقام أيضاً استحبابيٌ إذا كان الماء كافياً للاستنجاء والوضوء معاً و إلآ فيجب عليه تركك الاستنجاء و 
الوضوء بهذا الماء لما تقدّم أن الماء الّذى استعمل فى التطهير من الخبث لايجوز الوضوء به وإن كان طاهراً كماء الاستنجاء مع 
الشرائط المتقدّمه. (مفتى الشيعه). 

- . المراد: الماء المعتصم. (زين الدين). 

*- *. الأ.قرب الأحوط أن يمرٌ اليد على الجرح ومنه إلى الأدنى فالأدنى ثم ليرفع كه حين الإخراج فى صوره خروج الدم من 
يضع يده مثلا على موضع الجرح ثم يجرّها إلى الأسفل ليجرى الماء على موضع الجرح. (الخوئى). * فى كفايته إشكال كما مر 
نعم يكفى بعد انقطاع الدم عنه آنَمَا أن يفصل الماء عنه ولو بوضع يده عليه ثم ايصاله إليه ثانياً بقصد الوضوء مع رعايه الترتيب. 
(السيستانى). 

هده. أو اليمنى إذا لم عملها فى غيل السرق. (آل ياسين). ©« وأراد المسح بها أو انحصر المسح بها. (عبدالهادى الشيرازى). 


الثالث: عدم الحائل على محل الوضوء 
الثالث: أن لا يكون على المحل حائل يمنع وصول العام لين |التروم او اك ولد 1ه دي الس سن دفي 


ص: رضلا 


.١ -١‏ تقدّم الكلام عليه. (الميلانى). * كفايه قصد الوضوء بالإخراج من الماء محل تأمّل. (حسن القمّى). 

_- ؟. مع ثبوت منشأ متعارف لام( السو وارع )عدو كان لفك ندا عتاضي لاملل الوسوسفي (الشستاني). 

*- ". قد مرٌ عدم وجوبه. (الجواهرى). * مع وجود منشأ عقلائى لاحتماله كما مرّ. (الإصفهانى). * تقدّم التفصيل. (البروجردى). 
* إذا كان الشكك عن منشأ عقلاائى كما مرّ. (مهدى الشيرازى). * على الأسحوط فيما كان معرضاً لوجود المانع كما مرّ. 
(عبدالهادى الشيرازى). * على نحو ما تقدّم فى غسل الوجه. (الحكيم). * هذا إذا كان احتمال وجوده عقلائياً. (البجنوردى). * 
مر تفصيله. (عبداللّه الشيرازى). * قد مرّ الكلاهم فيه. (الفانى). * مع وجود منشأ يعتنى به العقلاء» ومعه يشكل الاكتفاء بالظيٌ 
بعدمه. (الخمينى). * قد مر فى غسل الوجه واليدين أنه مع كون الشكك ذا منشئ عقلائى. (المرعشى). * إذا كان للشكك منشأ 
عقلائى. (الآ-ملى). * إن كان لاحتماله منشأ عقلائى. (محمّد رضا الكليايكانى). * يجب الفحص حتّى يحصل الظن بعدم 
الحاجب وإن لم يبلغ الظن درجه الاطمئنان. (زين الدين). * على الأحوطء وفى كفايه حصول الظن تأمّل. (حسن القمّى). * مع 
وجود منشأ عقلائى له كما مرّء ومعه لا يكفى حصول الظن بالعدم إلا إذا بلغ مرتبه الاطمئنان. (اللنكرانى). 


اليقين(١)‏ أو الظنَّ(١)‏ بعدمه» ومع العلم بوجوده يجب تحصيل 


ص: ع 


.١ -١‏ أو الاطمئنان» ولا عبره بمطلق الظن» وكذا الحال فيما بعده. (السيستانى). 

-١‏ ؟. الظاهر كفايه الظنّ الاطمئنانى البالغ احتمال خلافه من الوهن حدًاً لا يعتنى به العقلاء دون مطلقه. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * الأحوط عدم الاكتفاء بالظن. (حسين القمّى). * البالغ حدّاً لا يعتنى باحتمال خلافه لدى العقلاء. (آل ياسين). * 
قد مرٌ من الماتن قدس سره لزوم تحصيل الاطمئنان. (محمّ.د تقى الخونسارىء الأراكى). * الاطمئنانى. (الكوه كمرئى» تقى 
القمّى). * فى كفايته تأمّل بل منع؛ فلابدٌ من حصول الاطمئنان بعدمه. (صدر الدين الصدر). * فى إطلاقه تأمّل» والمسلم 
الاطمئنانى منه. (الإصطهباناتى). * فى كفايه مطلق الظن إشكالء بل لابدٌ من حصول الاطمئنان بحيث يكون احتمال وجود 
الحائل موهوناً جدّاً. (الشاهرودى). * كفايه الظن بمجرده لا يخلو من إشكالء إلا إذا بلغ حدّ الاطمئنان. (الرفيعى). * لكن لا 
مطلقه. بل ما بلغ منه إلى حدّ الاطمئنان بحيث لا يعتنى العقلاء بخلافه. (الميلانى). * أى ما يكون موجباً للاطمئنان منه لا كل 
مرتبه من مراتب الظنء إلآأ أن يكون ظناً خاصاً جعله الشارع حجه بالخصوص فى الموضوعات. (البجنوردى). * بل الوثوق 
والاطفناق, اهمد الترشسارئ )+ يفرط كوه اطيقتاناً ومقيداً لسكون النفس. (المرعشى). * لا يكفى الظن بالعدم ما لم يصل 
إلى حدّ الاطمئنان» ومعه يكتفى به حتّى مع العلم بوجود الحائل قبل ذلكك. (الخوئى). * الموجب للاطمئنان. (الآملى). * بل 
الاطمئنان. (محمّد رضا الكليايكانى). * الاطمثنانى إن كان لوجود الحاجب منشأ صحيح. (السبزوارى). * لا يكفى الظن غير 
الواصل مرتبه الاطمئنان. (الروحانى). 


اليقين10) بزواله(5). 


الرايع: إباحه الماء و ظرفه و مصبه و مكان الوضوء 
الرابع(): أن يكون الماءء وظرفه()» ومكان 


ص: يرا 


.١- ١‏ أو الظن الموجب للاطمئئان: أو سائر الظنون المعتبره فى الموضوعات. (البجنوردى). * أو الاطمئنان. (تقى القغى؛ 
الروحانىء اللنكرانى). 

؟- ”. بل يكفى الوثوق والاطمئنان. (أحمد الخونسارى). * يكفى الاطمئئان المتعارف. (السبزوارى). 

*-”. الحكم فى هذا الشرط فى غير الماء مبنيٌ على الاحتياط» والصحه فى جميع فروض المسأله لا تخلو من وجه. حتّى مع 
الانحصار والارتماس أو الصبٌ فضالا عن الا-غتراف مع عدم الانحصارء والتعليل الى فى المتن وغيره لما ذكر فى محلّه غير 
وجيه: لكنّ الاحتياط بالإعاده خصوصاً فى ما يكون تصرّفاً أو مستازماً له لا ينبغى أن يٌترك. بل لا ترك فى الأسخيرين. 
(الخيقن) 

داع يشير أن لأا تمد أفعال وفوف أنشيها ةماقا تسدنا فى التتصرت» فالارك واليكان والمفت مناط امار إباحدها 
التحوّز عنه. أى الغصب فى نفس الوضوءء فإذا صدق الغصب فى مقدّمات الأفعال دون نفس الوضوء صم الوضوء وإن أثم 
بالغصبء هذا مع عدم الايحعتانة ومن أبقيا لشوجه للصحه. (الفيروزة بادى). * تقدّم حكم الوضوء من الآنيه المخصوبه مع 
الاتحصار وعدمه. (التائيتى: جمال الديق الكليايكاتي» الشاهرودع). * كون ظرف الماء غضياً لا يضرٌ بالوضوء مع عدم الانحصار 
وتحمّق الوضوء بالاغتراف. (الحائرى). * إلا مع عدم الانحصار والاغتراف. (محمّد تقى الخونسارى. الأراكى). * تفصيل الكلام 
فى الظرف الغصبى هو ما تقدّم فى أوانى الذهب والفضّه. (صدرالدين الصدر). * إن كان منحصراً أو كان الوضوء بالارتماس 
فيه أو بالصبٌ منه على العضوء وأمًا إن كان غير منحصر وكان الوضوء بالاغتراف منه فهو صحيح على الأقوى. (البروجردى). * 
تقدّم صحه الوضوء من الإناء المغصوب فى بعض الصور. (الحكيم» حسن القمّى). * تقدم الكلا-م فى هذه المسأله فلا نعيد. 
(البجنوردى). * لا يشترط إباحه الظرف إذا كان الوضوء بنحو الا-غترافء أمّا مع عدم الانحصار فواضح؛ لأنْ الاغتراف ليس 
بنفسه من أفعال الوضوءء وأمَا مع الانحصار فلأنّه بالاغتراف تدريجاً يتنجز الأمر الوضوئى عليه تدريجاً فيصح وضوؤه؛ وإن كان 
إدخال نفسه فى عنوان الواجد بارتكاب الحرام؛ وأكا إناحه موققه قاذ تشعرط ونا الثشباء فإن عند الوقوم تصعفا فيه «الأحوط 
البطلا-ءن» كمصبٌ الماء إن قلنا بأنّ صبّ الماء على أعضاء الوضوء صب فيه. (الفانى). * تقدّم حكم الوضوء من الظرف 
المغصوب فى بحث الأوانى» وفى حكم الظرف مصبٌ الماء. (الخوئى). * تقدم صحه الوضوء فى بعض الصور. (الآملى). * مع 
الانحصارء وإل صصح مع الاغتراف منه. نعمء لو ارتمس العضو فيه أو صب منه بقصد الغسل يبطل. (محتود رضا الكلبايكانى). * 
بالرمس فيه إذا عدّ ذلك تصرَّفا وأمًا الاغتراف منه فيصح معه الوضوء وإن أثم, بلا فرق بين الانحصار وعدمه» وحكم المصبٌ 
حكم الإناء فى ذلكك. (السبزوارى). * تقدم حكم الوضوء من الظرف المغصوب فى مبحث الأوانى. (زين الدين). * على 
التفصيل المتقدّم فى حكم الأموانى. (محمّد الشيرازى). * تقدّم صحه الوضوء من الإناء المغصوب فى بعض الصور. (حسن 
القمّى). * تقدم حكمه فى بحث الأوانى. (تقى القمى). * اعتبار إباحه المذكورات غير الماء إِنْما يكون فى صوره الانحصار 


مطلقاء وفى صوره عدم الانحصار إذا كان الوضوء بالارتماس فيه أو الصبّ منه على العضوء وأمًا إذا كان بالاغتراف منه فالأظهر 
الصيكب وأا الماء فتكت ناته تطلفا #(الرو ات 1 


ص: ع 


الوضوء4/(2 


ص: ا 


اج أى الققباء الدض يقع فيه الغسل والمسح دون مكان المتوضّئ على الأ-قوى. (آل ياسين). * أى الفضاء الَذى يقع فيه 
الوضوء أو الغسل. (صدرالدين الصدر). * بمعنى الفضاء الى يتوضٌ_أ فيه» وأمّرا موقف المتوضّائ فلا تضرٌ غصييته إلا مع 
الانحصار. (البروجردى. محتّرد رضا الكليايكانى). * أى الفضاء الذى يقع فيه الغسل والمسح. لا موقف المتوضّئ. (مهدى 
الشيرازى). * لا تعتبر إباحه المكانء نعم الأسحوط اعتبار إباحه الفضاء والمصبٌ. (الحكيم). * أى فضاء الغسل والمسح, وإلآ 
فغصبيه المقرٌ لا يمنع من صحه الوضوء. (عبداللّه الشيرازى). * لا إشكال فى اشتراط إباحه الماء» وكذلكك الظرف لو كان 
الوضوء بالرمس أو الضت» أثنا لو كان بالاغتراف فقد تقدّمت صيحته مع عدم الانحصارء والبطلان فى فرض الانحصارء وتقدّم 
احتمال الضحه فى فرضن الاتحصبار أيشساء و أع) المكان فإن اريك بذ فوقق النفرشى قل وليل على الشتراط إياحنه فى بيع 
الوضوءء وإن أريد به الفضاء الذى يتوضأ فيه فله وجه لو فرض كون تحرّكك اليد للغسل والمسح تصرّفاً فى فضاء الغير وفرض 
اتحاد ذلك التصرف مع غسل الوضوء ومسححه. ولكنّه محل تأمّل؛ لأنّ صدق التصرّف عرفاً على حركه اليد فى الفضاء غير 
معلوم. وعلى فرض الصدق فالحركات خارجه عن حقيقه الوضوءء والغسل عباره عن جريان الماء على الأعضاء وهو ليس تصرّفاً 
فى الفضاءء نعم حركه اليد فى المسح متّحده مع الغصب لو فرض كون الحركات تصرَّفاًء ولكنّه ممنوع كما تقدّمء وكذلك لا 
وليل على اشكراطط إناحه المعيت إلى و فرق كوومضت الماوعله كانه لأتصبات انبعل المتوية اهما أخرا لد 
(الشريعتندازى ). #غق الأمحوط: (الخوق): » لأ تعتير إباخه المكان يفعت موقف المترف دي وأنا معي الققناء فالأخوط 
اعتبارها. (الآلملى). * لا تعتبر إباحه المكان؛ والأحوط اعتبار إباحه الفضاء والمصتٌ. (حسن القمى). * بحيث يتّحد متعلقا الأمر 


ومصٌ مائه( لي 


ص: 2/1 


.١ -١‏ إذا كان إجراء الماء على أعضاء الوضوء هو بعينه الصبٌ فى المخصوب انّجه البطلان مطلقاًء ومع تغايرهما العرفى واستلزام 
الوضوء لانصباب مائه فيه فإن عُدَ ذلكك تصرّفاً فى المغصوب عرفاً يبطل وضووءه عند الانحصارء بل مطلقاً على الأحوطء وإلآ 
فالضحة مطلتاً فى الأقوى. (التائيتى) > إذا كان الصك تضدفا فى القصب» أو سنطرماً له (معقد تقى الخوتسارئ» الأرااك )به 
ذا كان الرضوم عل للدت عرفا ال(صدوالديى العيدر): + ]ذا كان إحراء الباء على أععاء الرهوة موده المستوفى 
المغصوب اتّجه البطلان مطلقاً ومع تغايرهما العرفى واستلزام الوضوء لانصباب مائه فيه فإن عدّ ذلكك تصرّفاً فى المخغصوب يبطل 
وضوؤو عد الاتحضان بل .مظلقاً على الأقرى (حمال الدين الكلبايكاق): + إن كان متحفب ١‏ وكان خشل العض و مستازما لضت 
فيه» إلا فالأ.قوى عدم البطلان بعدم إباحته. (البروجردى). * مع الانحصار فى الظرف والمصبء أو كون نفس الوضوء تصرقاً 
فيهما عرقاً أو مستلزماً له وإلا فيصح كما لو كان بالاغتراف مع عدم الانحصار. (مهدى الشيرازى). * فى اعتبار إباحه الظرف 
على إطلاقه؛ وكذا المكان والمصبٌ فى صحه الوضوء إشكالء بل منع؛ من غير فرق بين صورتّى الانحصار وعدمه وإن كان 
آثماً. (عبدالهادى الشيرازى). * مع كون وصول الماء مما يعد تصرفاً عرفاً وكان إجراء الماء على أعضاء الوضوء هو بعينه الصبّ 
وأمّرا مع عدم عدّه من وجوه التصرف لا إشكال فى صحته أصللاء كما أنه مع عدم كون إجراء الماء عين الصبٌ يفصل بين 
الانحصار وعدمه. (الشاهرودى). * إذا كان نفس الفعل الوضوئى _ أى إجراء الماء على العضو _ متحداً مع الصبٌ فى 
النشمتورب سقف أوعرفا أو عله القضت» ااعةالله اشير ازع ) :د إن عاق الوه متعدها الخ :قوع الآ الأقوص الصنيت 
(مح د وضيا الكلبايكات ). + الطلكة يدور عدار سدق التصرق غرفاء وشو مكتلق باعذلاق الموارد, (السيؤوارق) > في 
المكان والمصبٌ إشكالء والاحتياط فيهما لا يترك, ولا سيما فى المكان بمعنى الفضاء الذى تتحرك فيه أعضاء الغسل 
والمسح, والمصبٌ الذى يعد نفس الوضوء صباً للماء فيه عرفاً. (زين الدين). * إذا صدق عرفاً أنه فى الغصب. (محمّد 
الفيرارى):* كرق الس اها لأدقل لدف عيع الرضوه انق النس). 


ماح 


ص: اول 


.١ -١‏ فى إطلاقه منع. (آل ياسين). * اشتراط الاباحه فى الماء لا إشكال فيه وأما الظرف فكذلك أيضاء إل فى صوره الاغتراف 
منه مع عدم الانحصار فإنْ الظاهر فى هذه الصوره صحه الوضوء كما مر وإن أثم بنفس الاغتراف» وأما المكان فمع عدم كون 
الكون فيه متّحداً وجوداً مع الفعل الوضوئى فمحل تأملء خصوصاً إذا كان مكان الجلوس فقط غصباً دون الفضاء والهواء الذى 
تتحركك اليد فيه للغسل والمسح. وأمّرا المصب فمحل تأمل أيضاً مع عدم كون صب الماء على أعضاء الوضوء وإجرائه عليها 
متّحداً مع العك فى المقصوب وإ كان ستعارماً لهه إلا فى صوره الافحصار مطلقاء وف صو ره غدمة إذا كاق التوطق تصدفا فى 
النعيب عرقاء وإن كان الأصوط قوق المكتان ماف المعو جل هوالأتترى فى المكاة بسن الققاء السد كوز. 
(الاصطهباناتى). * لا ريب فى الأوّل: وأمّرا الثانى فمع الانحصار فصحيح ومع عدمه والاغتراف بقصد تخليص الإناء لا يبعد 
الصتحه وأق) المكاةةفإن أيه يدانا سه غله حال الزضره فااوجه لفون أريد هه الفا الدع امحد قن داه التسل 
والمسح فإن عُرِدَ هذا تصرّفاً وغصباً فالوضوء باطل؛ وأمًا المصب فعلى تقدير الانحصار فالبطلان أوجه؛ ومع عدمه فهو محل 
التأمّيل» وإن كان البطلان أحوطء ولو قيل بأنْ الصبٌ على المغصوب عين صب الماء على الوجه كان البطلان أظهر. (الرفيعى). * 
إطلاق كلامه قدس سره منظور فيه» وقد مرٌ احتمال صحه الوضوء فى صورتى الرمس والصبٌ على وجه. وفى الاغتراف على 
الأقوى. كل ذلكك فى صوره عدم الانحصارء وأمًا المكان فلو كان المراد به مقام المتوضئ وموقفه فلا ريب أن عدم إباحته غير 
مضدّه بصحه الوضوءء وإن كان المراد _ وإن كان خلاف ظاهر العباره _ الفضاء فاشتراط إباحتها متوجه» لكن بشرط كون 
الحركات الوضوئيه مصداقاً للتصرف فى مال الغير ومتحده معه بنظر العرف. ومن الواضح عدم مساعدتهم لذلكك, وأمًا المصبٌ 
فعدم اشتراط الإباحه فيه واضحء وتوهّم البطلا-ن لمكان صدق التصرف بالوضوء مخدوش فيه. (المرعشى). * على الأحوط 
الأولى فيما عدا الأؤل. نعم؛ لا إشكال فى الحرمه التكليفيه للتصرف فى المغصوبء وأنّ الوظيفه مع الانحصار فى جميع الصور 
هى التيمّم» ولكن إن توضأ يحكم بصحته فى غير ما إذا كان الماء مغصوباً كما عرفت. (السيستانى). 


ص: 08 


فلا يصحٌ لو كان واحد منها غصباً(1)؛ من غير فرق بين صوره الانحصار وعدمه(1): إذ مع فرض عدم الانحصار وإن لم يكن 
مأمورا باليديء إلا أن 


ص: 88 


.١ -١‏ إطلاقه فيما عدا غصبيه الماء ليس بمستقيم» وكذا ما ذكر من عدم الفرق» ومن التعليل المذكور بعده» وحيث إِنّ ما حكم 
به يوافق الاحتياط أو يلازمه فينبغى الجرى عليه عمللا. (الميلانى). 

-١‏ 7. على الأحوط؛ والحكم بالصحه مع عدم الانحصار لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * الأقوى فى غير صوره الانحصار صحه 
الدقبويه 3 كناة الفلزي سعرايا بو كان لوقبو بالالمقر ف نو لاد مقسرطلك اانه مضي الام | قناء اله إذا فرش هافن أنعاك 
الوضوء تصرّفاً فى المخصوب. (الكوه كمرئى). * مع عدم الانحصار مشكلء ولابدّ من أن تكون حرمه الغصب منيجزه. (أحمد 
الخونسارى). * ولو مع فرض الانحصار وإن كانت وظيفته التيتمم» لكنّه لو خالف وتوضأ بماء مغصوب أثم وصحُ وضوؤه؛ من 
دون فرق بين الا-غتراف منه دفعه أو تتديجاً والصبٌ منه. نعم» لا يصحٌ الوضوء فى الإناء المخصوب إذا كان بنحو الارتماس فيه 
إلا أن لا يصدق التصرّف عرفاً على الوضوء فيه. (مفتى الشيعه). * الظاهر أ نّه لا يبطل الوضوء مع كون المكان مغصوباً سواء 
أريد به الفضاء الذى يقع فيه الغسل والمسحء أو أريد به المكان الذى يقرٌ فيه المتوضّئء كما أنّ الظاهر عدم مدخليه إباحه 
البضت ف المحهو وان غ3 الصك تصوفا فيه غرف أو كان حورا لخي للحله النامف وأا اعمان انا الآنه الى حوكا تياءقفى 
صوره انحصار الماء بما فى الآنيه المغصوبه يكون الوضوء منها باطلا» سواء كان بالارتماس والغمس أو بالاغتراف» وفى صوره 
عدم الانحصار يكون الحكم فيها أيضاً البطلان إذا كان بالغمس والارتماس.ء وأمًا إذا كان بالاغتراف فالظاهر فيه هى الصحه. 
«اللنكرانى). 


وضوءه حرام(١):‏ من جهه كونه تصرّفاًء أو مستلزماً للتصرّف(1) فى مال الغير فيكون باطللا(). نعم» لو صبّ الماء المباح(؟) من 
الظرف الغصبى فى الظرف المباح ثم توضّأ لا مانع منه» وإن كان تصرّفه السابق على الوضوء حراماً. ولا فرق فى هذه الصوره بين 
صوره الانحصار وعدمه؛ إذ مع الانحصار وإن كان قبل التفريغ فى الظرف المباح مأموراً بالتيمم إلا أ نّهِ بعد 


ص: 777 


.١ -١‏ هذا ممنوع فى الظرف إذا كان التوض_وء منه بنحو الاغتراف. (الإصفهانى). * فى غير الظرفء وأمًا فيه فالأقوى الصحه 
مع عدم الانحصار إذا كان بالاغتراف. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 7. إذا لم يكن الوضوء نفسه تصرّفاً ولكنّه يستلزم التصرّف فالصحهه قويّه وإن أثم. (الجواهرى). * أمَا إذا لم يعدّ فى العرف 
تضوفاً فى المغضوب فلا يبعد الصحه خصوصاً فى المصت ومجرى الما (أكاشف الغطاء). 

*- ". يمككن الحكم بالصحه حتى مع الانحصار إذا لم يعد الوضوء تصرّفاً فى المخصوب عرقاًء ولا عله للحرام. (حسين القتمى). 
*-ع. وكذا لو أخذ بغرفه واحده مقداراً يكفى للوضوء أو غسل تمام أعضاء الوضوء بدون قصد الوضوء ثم أمرّ يده عليها 
بقصد الوضوء مع بقاء مقدار من الماء فى الأعضاء يصدق به الغسل. (الكوه كمرئى). * أو اغترف بغرفه واحده مقداراً كافيا 
للوضوء بتمام أفعاله. (المرعشى). 


هذا يصير واجداً للماء فى الظرف المباح؛ وقد لا يكون التفريغ(1) أيضاً حراماً(1)» كما لو كان الماء مملوكاً له وكان إبقاوءه فى 


ظرف الغير تصرّفاً فيه» فيجب تفريغه() حينئذِ» فيكون من الأوّل مأموراً بالوضوء ولو مع الانحصار. 
لافرق فى بطلان الوضوء بفقد الشرائط المذكوره بين العمد و غيره 


( مسأله *): لا-فرق فى عدم صحه الوضوء(؟) بالماء المضاف أو النجس أو مع الحائل بين صوره العلم والعمد والجهل أو 
النسيان(2» وأمًا فى الغصب فالبطلان مختصٌّ بصوره(2) العلم 


ص: إرذفا 


31 على تقصيل فى انفحقاق العقات وعدمه (الخوي). 

1- ؟. لا يبعد أن يكون لزوم اختياره؛ لأنّه أقل المحذورين عند التزاحم, فإن كان عن اختيار يحكم باستحقاق العقوبه عليه وإلآ 
فلا. (السيستانى). 

*- ". فى إطلاقه تأمّل. (عبداللّه الشيرازى). * إن جاز له وإلآ فالتيمم له سائغ وإن صح وضوؤه لو فرعّه ولم يكن مأموراً به من 
الأوّل. (الفانى). 

*-ع. وكذا لا-فرق بين كون الشبهه حكميه أو موضوعيه. (المرعشى). * لأنّ طهاره الماء وإطلاقه وعدم الحائل من الشرائط 
الواقعته» بخلا-ف إباحه الماء فإنّ بطلان الوضوء مختصٌ بصوره العلم والعمد. سواء كان المغصوب الماء أو المكان أو الفضاء. 
(مفتى الشيعه). 

ه- ه. فى نسيان الغاصب إشكال. (محمّد رضا الكلبايكانى). * إن كان الغاصب هو الناسى ففيه إشكال. (حسن القَمّى). * نعم» 
إذا كان الناسى هو الغاصب يحكم ببطلان وضوئه إلا إذا تاب ثم نسى. (مفتى الشيعه). 

*- . لا فرق فى ما حكم فيه بالبطلان بين صورتى العلم والجهل فى موارد الشبهات الحكميه والموضوعيه. وأمًا موارد النسيان 
فإن كان الفعل فيها مبغوضاً كما فى نسيان الغاصب ونحوه فالظاهر بطلان الوضوء معه أيضاًء وإلا فيحكم بصيحته. ويجرى هذا 
التفصيل فى المسأله الآ-تيه أيضاً. (الخوئى). * الأظهر صحه الوضوء فى صوره النسيانء والبطلان فى صوره الجهل بالحكم أو 
الموضوعء فيما يحكم بالبطلان فى صوره العلم» لا سيما إذا كان الجاهل مقصّراً (الروحانى). 


والعمد(01) سواء كان فى الماء(7) أو المكان أو المصبٌ()» فمع 


ص: عا" 


.١ -١‏ أو ما فى حكمهما كنسيان الغاصب. (المرعشى). * فى صحه وضوء الغاصب مع كونه ناسياً إشكال. (السيستانى). 

؟- 7. إذا كان المغصوب نفس الماء فمقتضى القواعد هو البطلان؛ لأنّ المسأله حينئذ تكون من قبيل النهى فى العباده. لا من 
باب الاجتماع؛ فتكون العباده باطله حتى مع الجهلء والسرّ فى ذلكك: أنّ التوضوٌ بالماء المغصوب بنفسه تصرّف فى مال الغير 
وحرام فليس فيه ملا-كك العباديه» وليس بين متعلق الأمر والنهى تركيب انضمامىء بل هما شىء واحد؛ لأنّ الوضوء والغصب 
كلاهما فى المورد عباره عن إجراء الماء على المحل وغسله. نعم؛ بناءَ على قول من يقول بجواز الاجتماع حتى ولو كان 
التركيب اتحادياً يمكن القول بالصحه مع الجهل والغفله. (البجنوردى). * بل فى خصوص الماءء وإلا فيما عداه فقد عرفت عدم 
استقامه إطلاءق الحكم. نعم» هو آثم مطلقاً. (الميلا-نى). * قد مرّ بيد هذا ما هو مرتبط بالمقام وصحه الوضوء فى موارد. 
(المرعشى). * قد عرفت الاختصاص به. (السيستانى). 


5م أو الظرف. (اللإصطهباناتى). * قد مرٌ عدم اعتبار إباحه مكان المتوضيع ومصبّه فى صحه الوضوء. (عبدالهادى الشيرازى). 


الجهل(١)‏ بكونها مغصوبه أو النسيان(؟) لا بطلان» بل وكذا مع الجهل بالحكم أيضاً() إذا كان قاصراًء بل و مقضراً(؟) أيضاً إذا 


ص: 7/0 


.١- ١‏ فيما لو كان الجهل أو النسيان عذراًء وهو فى غير مثل الغاصب والمقصر والبانى على التصرف ولو عَلِم. (مهدى 
الغيرازى). * الم ركبه. (غبدالهادى القيرازى): 

ادام غير القافنيه (الروعردع)ر + اربه الديل مالك بقارن السك ومن الفيناو نا لا ركو من القاضب القن 
(الباقق ).عافى اسياة الخاضي إشكال, (عبدالله الشيرازى).: * أى سباق غير القاضي» (المر عقي )زع له يقر كك الاأنصباط 
بالإعاده فى نسيان الغاصب وإن كان الأقوى الصحه. نعم, إذا كان الغاصب ممن لا يبالى على تقدير التذكر فالظاهر البطلان. 
(زين الدين). * فى العذرى منهما الذى لم تكن مقدماته اختياريه» أمّا غير العذرى الذى هو تقصير فالاحتياط لا يُتركك معه. 
(محمّد الشيرازى). * هذا فيما لا يكون النسيان عن تقصير. (تقى القمىّ). 

لاد وي إشكال جدّاً. (أحمد الخونسارى). * إذا لم يكن عن تقصيرء والأقوى فى المقصّر البطلان. (الشريعتمدارى). * فى 
صوره الجهل بالحكم أو الموضوع يبطل وضوؤه؛ لكون العمل مبغوضاً واقعاً. (تقى القتمى). 

*- ع. المقصّر هنا كالعالم ظاهراً وإن تحقّق منه قصد القربه. (الحائرى). * بل الأقوى فيه الإعاده مطلقاً؛ لوقوع الفعل منه مبترداً 
ولو للتجرّى كما هو المختار فيه. (آقا ضياء). * فيه إشكال. (الإصفهانى» الرفيعى» محمّد رضا الكليايكانى). * لا يخلو من شائبه 
إشكال. (حسين القتمى). * الأسقوى فى المقضّر البطلاءن. (محتّ.د تقى الخونسارى. الأراكى). * بل المقضدر فى حكم العامد. 
(الإصطهباناتى). * الأقوى فى المقصّر هو البطلان مطلقاً. (البروجردى). * الأقوى فى التقصير الحرمه مطلقاً. (عبدالله الشيرازى). 
* الأحوط الإعاده. (الفائى). * القول بالبطلادن فى حمّه لاد يخلو من قوٌهء وتمكّي القربه منه غير مفيد بعد فرضه غير معذورء 
وصدون العمل مته مبغوضا. (البرعفي ). #الأقوق فى المقض رعو البطلاق. (الآملى). + فى الجافل المقضر لابدٌ من الإغاذه: 
وهذا فى الحكم التكليفى: أمَا الجاهل بالحكم الوضعى فلا يعذر مطلقاً. (زين الدين). * فى معذوريه المقضدر إشكال. (محمّد 
الشيرازى). * فيه إشكال قوى. (حسن القمّى). 


القربه10)» وإن كان الأحوط(1) مع الجهل بالحكم خصوصاً فى 


ص: 0" 


-١‏ ١.لا‏ ينفع حصول قصد القربه من المقصر بعد عدم معذوريّته» وصدور العمل منه مبغوضاً. (الكوه كمرئى). 
ابل هو الأقوى. (كاشق الغطاء). + لا تركف فى الجاهل المقشر مطلقاً فى الماء المغصوب خاضه. (عبدالهادى الكيرازق).: 
* لا ترك هذا الاحتياط فى المقصّر. (الشاهرودى). * قد عرفت أنه لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * لا تتركك. (السبزوارى). * 
هذا الاحتياط ليس إلزامياً. (مفتى الشيعه). * بل الأقوى فى المقصّر على تقدير اعتبار عدم الغصبيه. (اللنكرانى). 


المقصّر(١)‏ الإعاده( 5). 
الالتفات إلى الغصيبه أثناء الوضوء 


(مسأله 0): إذا التفت0) إلى الغصبّيه فى أثناء الوضوء صيّ(6) ما مضى من أجزائه» ويجب تحصيل المباح للباقى(2)» وإذا التفت 
بعد الغسلات قبل المسح هل يجوز المسح بما بقى من الرطوبه فى يده ويصحح الوضوءء أو لا؟ قولان, أقواهما الأوّل(2)؛ 


ص : 71/17 


.١ -١‏ وجوب الإعاده فى المقصّر لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * تقدّم أ نه ملحق بالعامد. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). 
* بل لا يُتركك فيه. (آل ياسين). * لا يُتركك فى المقصّر. (صدرالدين الصدر). #الأقوى فيه الإعاده. (الحكيم). 

"- ؟. الأقوى وجوبها على المقصّر مع جهله بالحكم فى الماء المغصوب خاصه. (الميلانى). 

# "#. غير الغاصب. (مفتى الشيعه). 

#دع, بالتفصيل الذى هد آنفا. (تقى القعي). 

ه- ه. ما لم يمتزج بالماء المغصوب. ولم يعد تصرّفاً فى ماء الغير على الأحوط. (حسين القمئّ). * ما لم يكن الإتمام تصرفاً فى 
الرطوبه الغصبيه أو بالممتزج منها ومن المباح» وعليه فلا يصح المسح بها ويجب تجفيفها فى الفرعين التاليين. (مهدى الشيرازى). 
* بشرط عدم فوات الموالاه المعتبره» وعدم امتزاج المباح بالمغصوب, وبشرط عدم غيرهما من المحاذير. (المرعشى). * ويراعى 
أن لا يمتزج بالماء المغصوبء وأن لا يعد تصرفاً فى ماء الغير.(زين الدين). 

ع- ع. بل الثانى» والتعليل غير نقىَّ عن الإشكال. نعم» إذا كانت النداوه خفيفه بحيث لا تعدّ ماءَ عرفا بل هى فى نظرهم من قبيل 
الأعراض جاز المسح حينئفٍ من غير إشكالء؛ وكذا فيما بعده. (آل ياسين). *# يشكل بأنّ عدم الماليه لا ينفى الملكيه؛ وعدم 
إمكان الردّ لا يجوّز التصرّف بدون إذن المالك أو مع نهيه. (كاشف الغطاء). * الأظهر هو التفصيل بين أن يكون ما فى اليد من 
الرطوبه من مجرّد الكيفيه عرفاًء أو يكون فيها من الأجزاء المائيه» فيصحٌ المسح به فى الصوره الآولى دون الثانيه» ويطرد ذلكك 
فى لزوم التجفيف أيضاً وعدمه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لو كانت الرطوبه الباقيه فى اليد مما يعد من قبيل لون 
الجسمء بخلاف ما لو كان الباقى أجزاء مائيه كالقطرات العالقه فالأقوى الثانى» ولو لم يصدق عليه المال عرفاً. (الشاهرودى). * 
لكن لا لما علله لبقائه على ملكيته والاختصاص به؛ خصوصاً إذا لم يكن مضموناً على المتلف لأجل عدم مالتّته» بل لكونه 
مقتضى القواعد. وعدم الاجماع فيه. (الخمينى). * بل الثانى لا يخلو من وجه. (محمّد رضا الكليايكانى). * الظاهر أن الحكم 
دائر مدار تحقق التلف وعدمه. فعلى الأوّل يصح الوضوءء وعلى الثانى يبطل؛ وبما ذكرنا يظهر الحال فيما أفاده فى ذيل المسأله. 
(تقى القمّى). * بل الثانى» لبقاء النداوه على ملكك مالكهاء ولا أقل من كونها متعلقه لحقٍّ الاختصاص؛ وبه يظهر الحال فى الفرع 
الثانى. (الروحانى). 


أن هذهة 11 البداو 81 لا تعن 


ص: 1" 


.١-١‏ بل الأسقوى هو الثانى؛ لأ نّها وإن لم تكن مالاً ولا ممكنه الرد لكّها بعد باقيه على ملكك مالكهاء ولا يجوز التصرّف فيها 
بغير إذنه» وكذا الفرع الثانى. (البروجردى». * بل هو الأقوى. (زين الدين). 

1- 7. بل لا تعد ملكا بعد صدق التلف عليهاء نعم إن أمكن الانتفاع بها لا يصح المسح بها لحقٌّ الاختصاص. (الفانى). * التعليل 
به عليل. (المرعشى). * التعليل عليل؛ لأنْ الحرمه لا تدور مدار المالية» بل الملكيه وهى متحققه. ولا يبعد التفصيل بين كون ما 
فى اليد أجزاء مائيه تعدّ ماءً عرفاًء وبين كونه محض الرطوبه التى كأنّها من الكيفتات عرفاً فيصح فى الثانى دون الأوّل» وكذا فى 
الفرض الآتى. (اللنكرانى). 


+الأثااق ولس ينا سكن ركه إلى +ال5 3ق رلك الكدورعط وك الفا 


ص: 7/4" 


.١ -١‏ وفيه أن حقّ الاختصاص لمالكه باقء فالأقوى العدم. (الرفيعى). * فى التعليل نظر. (السيستانى). 

؟- ؟. هذا التعليل عليل؛ لأنْ عدم إمكان الردٌ لا يوجب سقوط حقّه الاختصاصى. (مفتى الشيعه). 

“- ". بل لا يُتركك الاحتياط المزبور؛ لاحتمال ملكتيته المحرّم تصرّفه بعد اللهم [ إلا[ أن يدّعى بكونه بحكم التالفء ولا يكون 
بنظرهم أمراً موجوداًء بل كان من الأعراض الطارئه على الأجسام. فإِنّهِ حينئذٍ لا مجال لحرمه التصرّف فيه وإن أمكن الانتفاع به 
أيضاً؛ لأنّ الحرمه فرع بقاء ملكتت للغيرء وهو فرع عدم كونه بمنزله التالف عرفا اللهم إلا أن يدّعى أنّ جواز الانتفاع به فى جهه 
من الجهات بجعل مثله بحكم الموجود فيبقى حينئذٍ جهه الملكيه. ولا أقل من حقٌّ اختصاصه به المانع من جواز تصرّفه فيه وإلى 
مثل هذه الجهات نظرنا فى الإشكال بمسحه بها فى أمثال هذه المقامات؛ بل ومع الشكك فى رضاه بتصرّف الغير يحرم أيضاًء إلا 
مع سبق علمه برضاه فيستصحبء وإلأ فعموم الا يحلّ مال إلآ من حيث ما أحله اللّه)(الوسائل: باب ” من أبواب الأنفال» ح؟.) 
يقتضى حصر الجواز فى هذه الجهه؛ فمع الشكك فيه يستصحب عدمها كما لا يخفى؛ وذلكك هو الوجه فى أصاله الحرمه فى 
الأموال. (آقا ضياء). * لا يُترك. (الإصفهانى» صدر الدين الصدرء جمال الدين الكليايكانى» الإصطهباناتى» المرعشىء الآملى). 
* إن لم يكن الأقوى فيه وفى الفرع الآتى. (حسين القممى). * لا يُتركك الاحتياط فيه وفيما بعده.(الحكيمء محمد الشيرازى). * لا 
يُتركك الاحتياط فى هذا الفرع وفيما يتلوه» وإن كان ما قوّاه فيهما له وجه وجيه. (الميلانى). * لايتركك فيما إذا كات قطرات الماء 
بصورتها المائيه موجوده و لو لم يمكن ردّهاء ولكنّها ملك للغير فلا.يجوز التصرّف فيها بدون إذنه» وليست بتالفه فى هذه 
الصوره؛ لوجود عين الماء. نعم؛ إذا كان صرف الرطوبه والنداوه ولم يكن الماء بصورته المائيه موجوداً فالحكم كما ذكره فى 
المدن: (الجتوردق). > ليم كقء لاسعدال بقاء الملكيه الى هن النيران فى الحرس» وإن اختمل ثلفينا أيضا غرفاء ومكن 
التفصيل بين ما كان الباقى كالعرض والكيفيه فيجوزء وبين ما كان منتشراً فلا يجوز. (عبداللّه الشيرازى). * لا يُتركك فيه وفيما 
بعده. (السبؤوارع: حسن القمى): + بل هو الأقوى. لازيق الدين). * فيعيد الوضوء اختاطاً استحبايياً. (مفتى الشيعه). 


وكذا إذا توضّأ بالماء المغصوب عمداً ثم أراد الإعاده هل يجب عليه تجفيف ما على محال الوضوء من رطوبه الماء المخصوب 
أو الصبر حَتّى تجفّء أو لا؟ قولان أقواهما الثانى(1): وأحوطهما الأوّل(؟). 


ص: ا 


.١ -١‏ يظهر الوجه فى التقويه فى هذا الفرع» وفى السماع وعدم السماع فى تاليه من الحاشيه السابقه. (عبداللّه الشيرازى). * بل 
الأقوى الأوّلء سواء صرّح المالكك بعدم الرضا أم لا وسواء أمكن انتفاعه بتلكك الرطوبه أم لا . (زين الدين). 

-١‏ 1. لا يُترك. (الإصفهانى» الإصطهباناتى» المرعشىء الآملى). * بل هو الأقوى» فلابدٌ من تجفيف اليدين إذا كان لهما نحو 
وجود عرفاً. (صدرالدين الصدر). * لا ترك هذا الاحتياط. (جمال الدين الكليايكانى). * على التفصيل المتقدّم آنفاً. 
(الشاهرودى). * بل لا يخلو من وجه. (محمّد رضا الكليايكانى). 


وإذا قال المالكث: أنا لا أرضى أن تمسح بهذه الرطوبه أو تتصرّف فيها لا يُسمع منه(1 بناءً على ما ذكرناء نعم» لو فرض(1) 
إمكان انتفاعه(1) بها فله ذلكك(» ولا يجوز المسح(2) بها حينئلٍ. 


لابد من إحراز رضا المالك فى جواز التصرف 


(مسأله *): مع الشكك(غ) فى رضا المالكك(/9) لا يجوز 
ص: 0 


.١ -١‏ بل يسمعء لأنّه ملكك صاحبه وإن لم يُعدّ مالا عرفاً. (صدرالدين الصدر). * فيه إشكال كما عرفت. (الرفيعى). * وإن قلنا 
بجواز المسح بتلكك النداوه عند عدم النهى. (الآملى). 

؟-1. عدم جواز التصرف فيه أو جوازه لا يدور مدار إمكان انتفاع المالكك بها وعدمه كما هو ظاهر. (صدرالدين الصدر). * 
القرق غين فارق: (المرعفي). 

م. إذا كان الماء الى توضأ به يعد من التالف فلا فرق فى جواز المسح بما بقى منه من الرطوبه بين إمكان انتفاع المالك به 
وعدمه. (الخوثئى). 

ع- ع. بل ليس له ذلكك على الأظهرء فيجوز المسح تكليفاً ووضعاً. (السيستانى). 

ه- ه. لكن لو مسح بها يصح على الأقوى. (الخمينى). 

ع- ع. وعدم سبق الرضا. (الفانى» اللنكرانى). 

/ا- /. وعدم ثبوته بدليل شرع ولو كان أصلا. (حسين القمى). * وعدم سبق رضاه. (آل ياسين). * إل مع سبق الرضا والشكك 
فى ارتفاعه فيستصحب. (كاشف الغطاء). # وعدم أصل محرز له. (الخمينى). 


التصرّف(١)‏ ويجرى عليه حكم الغصب(5)؛ فلابدٌ فيما إذا كان ملكا للغير من الإذن فى التصرّف فيه صريحاًء أو فحوى أو شاهد 
ال ل 01 


حكم الوضوء و الشرب من الأنهار الكبار 
(مساله 07 بحو الو قو والعرب (قا هن الأنهان الكبار لعل سواء 


ص: لذ 


.١ -١‏ إلا مع سبق الرضا. (محمد تقى الخونسارىء الأراكىء الروحانى). * إلا إذا كانت الحاله السابقه الرضا. (الحكيم). * إلا مع 
سبق العلم بالرضا. (الميلانى). * إلا فيما كان هناكك طريق أو أصل يحرز بهما رضا المالكك. (المرعشى). * إذا لم يكن مسبوقاً 
بالرضا. (الآملى). * إن لم يكن مسبوقاً بالإذن, وإلآ فلا يببعد جريان الاستصحاب فى الجمله. (السبزوارى). * إلا مع سبق الرضا 
فيستصحب. (زين الدين). * إلأمع سبق الرضا. (الروحانى). * إلا مع جريان استصحاب الرضا. (تقى القممّى). * إلا مع سبق 
الرضا بنفس هذا التصرفء ولو لعموم استغراقى بالرضا بجميع التصرفات. (السيستانى). 

8-9 لذ أن يكون ميزنا بالرعنا السارق (الجائرى) قن مرسله الظلاس على الأسوط (تحبين القن ). 

*-”. أو سبق رضا منه. (عبدالهادى الشيرازى). 

ع- 8. الجواز يختص بمورد جريان السيره المتشرعيه. (تقى القمى). 

ه- ه. الظاهر أ نّهِ يعتبر فى الجواز عدم العلم بكراهه المالكك؛ وعدم كونه من المجانين أو الصغارء وأن لا تكون الأنهار تحت 
تصورّف الغاصبء والأحوط عدم التصرّف مع الظنّ بالكراهه. (الخوئى). 

*- 8. ليس للكبر والصغر خصوصيه حتى نتكلم فى تبينهما وتشخيصهماء وليسا هما الملاكك فى الجواز وعدمه بل الملاكك فى 
الجواز هو ثبوت سيره المتشرعه على التوضًؤ والشرب منه بدون الإ-ذن من مالكه. ولا الفحص عن وجود صبى أو مجنون فى 
الملاكك وإن كان ما هو المشهور عندهم معنونا بعنوان الأنهار الكبار. (البجنوردى). * لم يظهر وجه لهذا القيد. بل السيره جاريه 
فى الأنهار الصبعار أبقا. (أحمد الخوسارع): د و كدذا| غير الكنان متنا يشاركها فى بتاء العقلكة على عراز يندا الحو من التصيرك 
لغير المالكك والمأذون له. (السيستانى). 


كانت قنوات» أو منشقّه من شط ء وإن لم يعلم رضا المالكين10)» بل وإن كان فيهم(؟) الصغار والمجانين» نعم مع نهيهم(*) 


ص: إرخ7 


.١ -١‏ ولا كراهتهم. (المرعشى). * يجوز الوضوء والغسل والشرب من الأنهار الكبار وإن لم يعلم برضا المالكين» وهذا هو القدر 
المتيقن ما قامت عليه السيره الكاشفه عن رضا المعصوم عليه السلام » وعلى هذا فيشكل الجواز مع العلم أو الظن بكراهه 
المالك؛ ويشكل الجواز مع العلم أن فى المالكين صغاراً أو مجانين» ويشكل الجواز إذا غصبها غاصبء سواء غير مجراها أم لم 
يغيّر؛ لعدم العلم بقيام السيره فى هذه الصور. (زين الدين). * بل وإن علم كراهتهم» ومنه يظهر حكم صوره النهى. (السيستانى). 
1- 7. فى صوره العلم بكون المالكك صغيراً أو مجنوناً إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * الأحوط أن يعتبر فى الجواز عدم نهى 
المالكك عن الوضوء والشربء وعدم العلم بكراهه المالكك أو بجنونه أو بصغره أو بأنه فى تصرف الغاصبء وكذلك حكم 
الأراضى الواسعه: سين الققى ). 

*- ". المناط» إحراز عدم الرضاء سواء كان ذلكك من نهيهم أو من جهه أخرى. (السبزوارى). * مع النهى منهم ومن بعضهم. أو 
كان فيهم الصغار والمجانين. (مفتى الشيعه). 


الجوارل تقبو اذا عمبيا غاصك أنقيا يقى حو اذ النفن 015ل عبر ما دامك جازيه فى مخراها الأؤلة بل يمك ارده انلف ل 
وأما للغاصب فلا يجوز(0). وكذا لأتباعه(0) من زوجته وأولا-ده وضيوفه. وكل من يتصرف فيها بتبعيته» وكذلك الأراضى 
الوسيعه(2) يجوز الوضوء فيها كغيره من بعض التصرّفات» _ كالجلوس والنوم ونحوهما_ء ما لم ينه المالكك(/0, 


ص: ع" 


.١ -١‏ والأحوط الامتناع. (عبدالهادى الشيرازى). * بل ومع الاحتمال لو كان عقلائياً. (الشاهرودى). * وكذا مع كونها فى العاده 
معرضاً لنهيهم؛ وفى حكمه ما عُلِم أنّها للصغار والمجانين على الأحوط. (الميلانى). * الأظهر وإن كان الجوازء إلا أن الأحوط 
الاجتناب. (الروحانى). * فالأحوط فى الصوره المذكوره الاجتناب عن التصرّف وعدم الوضوء بها. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. إذا كانت السيره عليه» كما لا يبعد فى كثير من الموارد. (حسين القمّى). * بقاء الجواز فى مفروض الكلام محل التأمل 
والإشكال؛ لعدم إحراز جريان السيره فيه. (تقى القمى). 

بد الأمحوط التركم (تعنية القن دع وفز التقرى (جمال الندين الكريا كات ) #امسل اقل (القيق ).وهو اللاهر. 
«اللنكرانى). 

#دع عل الأحوط, (محقد الغبرازى): 

- ه. جواز التصرّف لهم مع عدم النهى قوئ. (الفيروز ا بادى). 

*- 6. وسعه عظيمه؛ وكذا الآراضى غير المحجبه كالبساتين التى لا سور لها ولا حجاب. (السيستانى). 


- /. وأمَا إذا نهى أو علم بكراهته فلا يجوز على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). 


ولم يعلم كراهته(1)» بل مع الظنّ أيضاً(7) الأسحوط التركء ولكن فى بعض أقسامها يمكن أن يقال0): ليس للمالكك النهى 
أيضاً(ع). 


الوضوء من حياض المساجد و المدارس 


( مسأله 8): الحياض الواقعه فى المساجد والمدارس إذا لم يعلم كيفيه وقفها _ من اختصاصها بمن يصلَّى فيها أو الطلئب 
الساكنين فيها أو عدم اختصاصها _ لايجوز لغيرهم الوضوء منها(8) إلا مع جريان العاده(2) 


ص: 16 


.١-١‏ بل مطلقا كما سيأتى منه رضى الله عنه فى مكان المصلى. نعم, للتقييد وجه فى الأراضى غير المحجبه من غير المتّسعه 
انساعاً عظيماً. (السيستاتى). 

7- ؟. تقدّم عدم الجواز مع الاتحتمال أيضا. (الشاهرودق). 

*- ". فيه تأمّرل إذا لم يُعدٌ تصرفاً عرفاً. (الكوه كمرئى). * فى صوره صدق التصرف عرفاً فيه تأمرل. (المرعشى). * الجزم 
بالأمكان مشكل حدا. (تقئ القني). 

ع- ع. فيه إشكال. (زين الدين). 

ف - ه. لا يبعد الجواز إذا لم يحرز شرط الواقف عدم استعمال غير المصلين والساكنين. (الإصفهانى). * على الأسحوط. 
(عبدالهادى الشيرازى). * لا يبعد الجواز مطلقاً. (أحمد الخونسارى). * بل يجوز ما لم يضرٌ بهم» ولم يحرز منع الواقف عن 
تصرف غيرهم. (الفانى). * الظاهر الجواز إذا لم يزاحم حق الساكنين» ولم يحرز شرط الواقف عدم استعمال غير المصلين 
والساكنين فيها. (الآ-ملى). * لا يبعد الجواز ما لم يزاحم الموقوف عليهم إلا إذا أحرز اشتراط الواقف عدم تصرف غيرهم. 
(محمّد رضا الكليايكانى). 

8- *. فى إطلا.قه إشكال. نعم؛ فى صوره الاطمئنان بكونه عن إذن المتولّى أو تعميم الواقف فالحكم كذلكك كما تقدّم فى 
نظرف (الإسطياناق )رصا الاسستهاء مدل تأمّل. (البروجردى). * ممّن لم يعلم تهاونه بالدين كما مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). * 
فيه تأمّلء إلا إذا كشف عن وجود حبجه على الجواز كما تقدّم. (الحكيم). * إن أراد به السيره فله وجه بشرط عدم كونها من 
عدم المبالاه» وإن أراد غير ذلكك فهو غير معلوم؛ بل مشكل. (الرفيعى). * من أهل الصلاح والورع حتّى يكون الكشف به قطعياً. 
(الميلانى). * إذا لم يكن من جهه عدم المبالاه بحيث يوجب الظهور فى العموم. (عبداللّه الشيرازى). * الكاشفه عن التعميم مع 
اندفاع احتمال عدم المبالاه بأصاله الصحه. وليعلم أنْ إذن المتولى كذلكك فإنّه كذى اليد فيما نحن فيه. (المرعشى). * لا يبعد 
اعتبار العاده فيما كان التصرف بعنوان الاستحقاق بحيث تتحقق اليد عند العرف. (محمّدد رضا الكليايكانى). * المعتبره عند 
المتشرعه. (السبزوارى). * مع كونها كاشفه كشفاً نوعياً عن الجواز. (تقى الققى). * من المتدينين. (الروحانى). * وكشفها عن 
عموم الإذن. (اللنكرانى). 


بوضوء كل من يريد(1): مع عدم منع من أحد, فإِنّ ذلك يكشفئ(1) عن عموم الإبذن0» وكذا الحال فى غير المساجد 
والمدارس كالخانات(الخانات جمع خاة (فارسة: محل قرول السافرية وسقي الفندق, (المتعد ١:#ناده‏ خاة )1 


ص: 21 
.١-١‏ أو صنف خاصٌ فيجوز لهم. (السيستانى). 


؟- ؟. فى إطلاقه تأمل» بل منع. (الشاهرودى). 
مك اقيم إن الزاعر هدم حر ال كل هنا الويف الأ اعرار اذ كم سواه ار فضت (ذين النية): 
م هر عدم جو إلا مع إحراز جو ين الدين 


ونحوها. 
إذا شق نهر من آخر بغير إذن المالكى 


(مسأله 4): إذا شق نير أو قناء13) من غير إن هالكه لآ يحون الرضو 101 بالماء الذى :فى الشئ 2 وإن كان المكاة سباح أو 
مملوكاً لهه بل يشكل 83 إذا أخذ الماء( 2 من ذلك الشنٌ ونوضا فى مكان آخره وإن كان له أن بأخد من أصل النهر أو القناه. 


(مسأله :)٠١‏ إذا غير مجرى نهر من غير إذن مالكه وإن لم يغصب الماء ففى بقاء حقٌّ الاستعمال الّذى كان سابقاً من الوضوء 


ص: 7/1 


لنصبي الناف (القائن ١‏ 

انلا على الأحوط::(الكوة كقري ): 

#ع هل الألقرت الجواز حتّى يعلم المنع. (الجواهرى). * لمن شق وأما تبره فلك بأس. (الفيروز باد ): »على الأخوط. 
(عبدالهادى الشيرازى؛ الروحانى). * بلا إشكال فيما إذا انطبق عليه عنوان الغصب والاستيلاء على مال الغير قهراء وعلى الأحوط 
فى غيره. (السيستانى). 

*- ع. لا يبعد الجواز إذا كان المكان مباحاً ولم يحدث الشقٌّ لحيازه الماء» من غير فرق بين التوضّوء به فى الشقٌّ وبين أخذه منه 
والتوضّوء به فى مكان آخر. (الإصفهانى). * هذا إذا كان الشقّ بقصد أخذه عن صاحبه حتى يكون غصباء وإلا فلا وجه لعدم 
الجواز. (البجنوردى). * الظاهر جواز التصرف لغير الغاصب ومن تبعه. (محمّد رضا الكليايكانى). 

ه- ه. الأقوى عدم الجواز. (الشاهرودى). 

#-ع. الأقرب الصحه مع عدم الانحصار. (السبزوارى). 


والشرب من ذلك الماء لغير الغاصب إشكال(١)‏ وإن كان لا يبعد(؟) بقاوءه(). هذا بالنسبه إلى مكان التغيير(5), وأمًا ما قبله 
وما بعده فلا إشكال. 


(مسأله ١‏ إذا علم أنّ حوض المسجد وقف على المصلين فيه لا يجوز الوضوء منه بقصد الصلاه فى مكان آخر(2), ولو توضأ 
بقصد الصلاه فيه ثم بدا له() أن يصلّى فى مكان آخر(/9) أو لم يتمكن من ذلك(8) 


ص: ك0 


انق الأطير قد يقار الحق والخران (الفيروو ناد عاد يمكال فد (الفاق ).+ فملنه الاكيائك (البرضفي): 

انار بان يهو الأقوفة (الكره كقرى ا ذا كافك لد عاريي تلن الققى): 

*- م. لا ترك الاحتياط فيه. (الخوئى» حسن القتّمى). * مع الاطمئنان برضا المالككء إلا فالأقوى عدم الجواز. (الشاهرودى). 
دعولا ورك الاصتياط فيد أزين الدية. 

ه- ه. إذا حصلت منه نيه القربه فى الوضوء وبدا له أن يصلّى فيه وصلّى ص_ح وضووءه وصلاته. (الجواهرى). 

#د 2 الظاهر هو البطلان فى هذه الصوره (الشوى): 

/ا- لا. يشكل الحكم بصحه وضوئه. (مفتى الشيعه). 

8-4 وكان حين الوضوء يعتقد أ نّه يتمكن. (الميلانى). * ولم يكن محتمال؛ لعدم التمكن من الأول للغفله أو للقطع بالتمكن» 
وأمًا لو احتمل ذلكك فالظاهر بطلا-ن وضوئه ولو مع قيام الحتجه على خلاافه. (الخوثى). *# يسقط التكليف بهء فيصحُ الوضوء 
مطلقاً» أى سواء كان عدم التمكن شرعياً أو عقلياً أو عرفياً. (مفتى الشيعه). 


فالظاهر عدم بطلان(١)‏ وضوئه بل هو معلوم فى الصوره الثانيه(7)» كما أنه يصخ() لو توضأ غفله أو باعتقاد عدم الاشتراط ولا 


يجب عليه أن يصلى فيه(0): وإن كان أحوط(2. بل لا يُتركك(2) فى صوره التوضوء(/) بقصد الصلاه فيه والتمكن منها. 


ص: 521 


كار الصوية الاوك تفل بو فكان الاصفها 

؟- 7. الفرق بين الصورتين غير معلوم. (محمّد رضا الكليايكانى). 

“- *. ولكن مع الضمان إذا كانت له ماليّه. (كاشف الغطاء). 

؟- ؟. لا معنى لوجوب الصلاه فى المسجد ولعل مراده عدم جوازها فى غيره. (الرفيعى). * لكن المتوضى يضمن فى صوره عدم 
إيقاع الصلاه. (تقى القمى). 

ه- ه. لا يترك. (الآملى). 

ع- ن. بل لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الأقوى جواز تركه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا بأس بتركه. (عبدالهادى 
الشيراز: الفاتنء الشميقى» السزوارع: السيسغاتي). ايل له التركت, (الشاهرودئء سن القت ): + يجوز تركف بهذا الاحقياطة 
لأنه بعدما وجد الوضوء صحيحاً تام الأجزاء والشرائط يترتب عليه أثره» ولا ينقلب عتما هو عليه بصرف عدم تمكنه من الصلاه 
فى ذلكك المحل أو بأن بدا له أن يصلى فى غير ذلكك المكان. (البجنوردى). * لا وجه للزوم مطلقاً بعد وقوع الوضوء صحيحاً. 
(غبالله الفقير ارق :© لذ ]شكاق فى جوان الوكلم (المرصسى) ديل الا قش ركد خصوصض] إذا سكن من الصلؤة فيه انق 
الشبعه). 

7-0 بل وفى صورتى الغفله واعتقاد عدم الاشتراط أيضاً. (البروجردى). * الظاهر جواز الترك. (الحكيم). * لا بأس بالتركك. 
(الخوئى). 


لو كان بعض جهات الحوض مغصوبا 


(مسألة 1019إ3] كان الم شن الوقن وأرضه وأطراقه هياحاء لكان فى عقن أظطرافه تصن اتج احج غضق يشكل التوضوء 
هن لكك مكل الآنيه إذا كان طرق متها خضباً. 


594١ ص:‎ 


.١- ١‏ الأقرب الصحه فيه وبالغمس أيضاً إن لم يعدّ الوضوء تصرّفاً فى الآدجرٌ أو الحجر. (الجواهرى). * الأ-ظهر الجواز. 
(القووة) ناد )دس لكى السبيت افر انامح وتفياق الشيى الكزايكان انه إل انزيكرة الحرضى كيرا شيك لا ل الوضود 
منه تصرفاً فى الظرف المغصوب. (الحائرى). * إذا كان الوضوء تصرفاً فى ذلك الحجر المغصوب وكان بالارتماس مع 
الانحصار وعدمه. ومع الانحصار إذا كان بالاغترافء وأمَا إذا لم يكن تصرّفاً فيه فلا إشكال فى صحه الوضوء فى جميع الصور. 
(الكود كرف ابل السيفة أقوى. (اكاقق النطاء) .+ لو كان الوضو بالا رماس وق لكك تضترنا قن الخصوب عزنا 
(عبدالهادى الشيرازى). * هذا إذا كان التوضّؤ منه بأى شكل كان موجباً للتصرف فى تلك القطعه المغصوبه عرفا ولو كان 
لتموّج الماء بالاغتراف ووصوله إليه بسبب ذلك الاغتراف مثلا» وإلا فلا وجه للإشكال فى الوضوءء كما أنَّ الظاهر _ خصوصاً 
إذا كان الحوض كبيراً _ عدم صدق التصرف فى الحجر المغصوب المنصوب فى أحد جوانبه بصرف الاغتراف منه للوضوء. 
(البجنوردى). *# قد عرفت صحه الوضوء بالاغتراف تدريجاًء نعم. يحرم, الأخذ إذا كان موجباً للتصرف فى المقدار المخصوب. 
(الحكيم). * بل لا يجوز له لوعُِدٌ تصرفاً فيه عرفا مثل الآنيه التى كان طرف منها غصباً ويجرى فيه جميع ما تقدّم فى الآنيه 
المغصوبه من التفصيل. (الشاهرودى). * الأقوى صحه الوضوء. (الرفيعى). * إذا كان بالارتماسء وإلا فالأقوى صحته نعم ربّما 
يشكل نفس الاغتراف منه. (الميلانى). * الظاهر عدم الإشكال؛ لعدم صدق التصرّف فيه. (أحمد الخونسارى). * إذا كان سناد 
وقوف الماء فى الحوض و لو فى الجمله. (عبداللّه الشيرازى). * لو عد تصرفاً فى المخصوب, وهو ممنوع فى الأغلب» بل يصح 
الوضوء وإن عدّ تصرَّفاً بناءَ على ما تقدّم من صحه الوضوء مع الا-غتراف فى صوره عدم الانحصار بل والانحصار فى وجه. 
(الشريعتمدارى). * الظاهر البطلان إذا صدق التصرف وكان الوضوء بالرمس. (الفانى). * إذا عد الوضوء تصرّفا لا يجوزء لكن 
لو عصى فتوض_أ فالأقوى صحه وضوئه. (الخميتى). * إن صدق على الوضوء التصرف فى المغصوبء وفيه تأقل» وعلى فرض 
الصدق لا ريب فى الحرمه؛ وأمَا عدم الصحه فمورد تأمل فى بعض الصور كالاغتراف. (المرعشى). * إذا كان أخذ الماء من 
الحوض تصرّفاً فى المغصوب حرم, لكنّ الأظهر صحه الوضوء حينئذٍ مع الانحصار وعدمه. (الخوئى). * تقدم صحه الوضوء فى 
بعض الصور. (الآملى). * إِنّما يحرم أخذ الماء من الحوض المذكور إذا عد ذلكك فى العرف تصرفا فى المغصوبء ويلحقه حين 
ذاكك حكم الوضوء من الآننيه المغصوبه» ويجرى فيه التفصيل الذى قدمئاه فى مبحث الأنوانى؛ فراجع. (زين الدين). * إذا عد 
تصيرفا فى الغضى عرفا (محل الشبرازع): ‏ قذامد صحه الرضوء قن عضن الضور وإن كان التصرف حراماً. (حسن القند ). + 
إذا كان الأخذ من الحوض تصرفاً فى المخغصوبء وكان الماء منحصراً لا يجب الوضوء, لكنّه صحيح فى صورتَّى الانحصار 
وعدمه وإن كان عاصياً. (تقى القممى). * الأظهر الصحه إذا لم يعد أخذ الماء تصرّفاً فى المغصوبء أو عدّ كذلكك فى صوره 
عدم الانحصار وكون الوضوء بالاغتراف» وإلا فالبطلان. (الروحانى). * إذا صدق عليه التصرّف عرقاً وكان الوضوء بالارتماس, 
سواء كان الماء متتحصراً أو لا وإلآ قلا مانم من ضح الوضوءة ولكق الظاهر دم دق التصرف» وككذا لو شك فى ضلاق 
التصرف. (مفتى الشيعه). * بل يحرم ما يصدق عليه عرفاً أنّه تصرف فى المغصوب ولكن يصح التوضؤ. (السيستانى). * ولكنّ 


ص: دض 


حكم الوضوء إذا كان المكان مباحاً والفضاء مغصوباً 
(مسأله 1):الوضوء فى المكان المباح مع كون فضائه(١)‏ غصيياً مشكل(), 


ص: 0" 


.١ -١‏ المكان المتوققف صحه الوضوء على إباحته هو الفضاء الّذى يقع فيه الغسل أو المسح دون الأرض الواقف عليها المتوضئ؛ 
ولا تتوققف صحخحته على إباحتها إلا إذا كانت مصباً لمائه على ما تقدّم فيه من التفصيل. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * 
وكون وضوئه مصداقاً للتصرف فى الغصب. (تقى القميّ). 

73-7 تقدّم التفصيل. (البروجردى). * ولا تخلو الصحه من وجه فى الغسل دون المسح. (عبدالهادى الشيرازى). * وقد تقدّم 
انصراف التصرف فى مال الغير عن مثل حركه اليد وعدم اتحاد الحركات مع غسل الوضوءء ولو فرض صدق الغصب عليها. 
(الشريعتمدارى). *# صدق التصرّف فى مال الغير على تلكك الحركات الوضوئيه محل تأمل. (المرعشى). * فلا يتركك الاحتياط. 
(الآسملى). * قدّمنا أن الاحتياط لازم فى المكان _ بمعنى الفضاء _ الذى تتحركك فيه أعضاء الغسل والمسح إذا كان مغصوباً. 
(زيق الدين). * إذا عد ذلكك فى العرف تصرفاء ولعل الموازد مختلقه. (محمد الكيرازع). 


بل لا يص(1)؛ لأنْ حركات يده تصرّف فى مال الغير. 


ص: إرذكا 


-1١‏ 1. فيه تآأئل: (الآضفهائى): * إباحه المكان الذى هو شرط فى ضحه الوضوء هو الفضاء الذئ يتوضأ فيه لآ الأرضن المستقر 
عليهاء قلا تتوقق صضكته على إباحتهاء إلآ إذا عد الوضوء أو جرىٌ الماء عرفاً تصرّفاً فيها. (كاشف الغطاء). * فيه تأملء والتعليل 
عليل. (الحكيم). * هذا فى المسح لا يخلو من وجه دون الغسل. (الرفيعى). * مبنى على الاحتياط» وفى التعليل نظر. (الميلانى). 
* لأسن المانع من صحه الوضوء غصبيه الفضاءء لا غصبيه المقرّ. (عبدالله الشيرازى). * على الأحوط. (الفانى). * بل يصحُح ولو 
كان عاصياً بتصرفه. (الخمينى). * على الأحوط. نعم, لو انحصر مكان الوضوء بالفضاء المغصوب وأمكن التيمم فى غيره تعن 
التيمم بلا إشكال. (الخوئى). * فيه وفى المسأله التاليه تأمّل. (حسن القَمّى). * على الأحوط فى صوره الانحصارء وأمًا مع عدم 
الانحصار فالأظهر الصحه. (الروحانى). * على الأحوط مع عدم الانحصارء وأمّا مع انحصار مكان الوضوء بالفضاء المغصوب لو 
تمكن من التيقم فى فضاء غير مغصوب يجب عليه التيقم. (مفتى الشيعه). * الظاهر هى الصحه. (السيستانى). * قد مرّت الصحه 
ون كان الفصرق ميخدما (اللتكراتي). 


استلزام الوضوء تحريى المغضوب 
(مسألة ©1):إذا كان الوضوء سعازما(1) لتحريك كىء مغضوب فهو باطل 493 


ص: عو" 


قد وت ما لبن [الامفها ىن اذ :9 كان سسا ومع ذلك لا يخلو من تأمّل. (الحكيم). * فى صوره كون الوضوء عله للتصرف 
فى المخغصوب دون مطلق الاستلزام. (الشريعتمدارى). * لو كان الاستلزام بنحو يصدق على الوضوء التصرف فى المغخصوب. 
(المرعشى). 

؟- ؟. الأقرب الصحه فيه وإن أثم. (الجواهرى). * فى البطلان نظرء بل الصحه أظهر. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فى 
إطلاقه نظرء بل منع. (آل ياسين). * مع الانحصار بهذه الصوره. (الكوه كمّرئى). * بل صحيح؛ وكذا فى الخيمه المخصوبه. 
(كاشف الغطاء). * فيه تأمّل» نعم الأحوط ذلكك. (الإصطهباناتى). * فى بطلانه تأمّلء والأقرب الصحه ومجرّد الاستلزام لا يبطل 
الوضوء ما لم يعد عرفاً تصرّفاً فى المغصوب. (عبدالهادى الشيرازى). * لو كان تصرّفاً فى المغصوب عرفاً. (الشاهرودى). * هذا 
مبنى على حرمه مقدّمه الحرام فلا تجتمع مع وجوبها وهى الصلاه. (الرفيعى). * بل صحيح على الأقوى. (الميلانى). * إذا كان 
فعل الوضوء تحريكاً له وتصرّفاً فيه. (عبدالله الشيرازى). * على الأ-حوط فيما[لو] كان الوضوء عله للتحريكك وعد التحريكك 
تصرفاً فى المغصوب. (الفانى). * بل صحيح وعاص مع تصرّفه. (الخمينى). * فيه إشكالء بل الصحه أظهر. (الخوئى). * بل 
الأظهر الصحه. (الآملى). * هذا الإطلاق مشكلء» : البطلان يدور مدار صدق التصرف عرفاً. (السبزوارى). * الأقوى الصحه. 
ولكنّ الاحتياط بالإعاده. (زين الدين). * مع كون مثله عرفاً تصرفاًء ومع ذلكك ففى إطلاقه إشكال؛ وكذا فى المسأله التاليه. 
(محمّد الشيرازى). * بل صحبح.ء نعم مع الانحصار تكون وظيفته التيمم. (تقى القمّى). * فى صوره عدم التمكن من الوضوء مع 
عدمه وإلآ فالأظهر الصحه. (الروحانى). * بل صحيح. (السيستانى). * بل صحيح على ما مرّ.(اللنكرانى). 


الوضوء تحت الخيمه المخصوبه 
(مسأله :)١0‏ الوضوء تحت الخيمه المغصوبه إن عدّ تصدّفاً(١)‏ فيها 


ص: حا 


.١ -١‏ لكنّه لا يُعدَ تصرّفاً فيها حتّى يبطل ولو فى حال الحرّ والبرد؛ لأنّ كونه تحتها غير متّحد مع الوضوء. (الإصفهانى). * ولكنّه 
محل تأمّل» بل منع. (آل ياسين). * إذا عد أفعال الوضوء من الغسل والمسح تصرّفاً فى الخيمه؛ ولكنّه بعيد. (الكوه كمرئى). * 
الأسوطاع كف الوعو تحت الكيه المعضويه الجبال الدين الكلبايكات )دقن عيذه دوك فبينا ولو فن هذا الحتال تاخل. 
(الإصطهباناتى). * ولم يكن من التصرف فى حال الوضوءء وإلا فالأظهر الصحه؛ للفرق بين التصرف بالوضوء والتصرف فى حال 
الوضوءء هذا كله مع تسليم صدق التصرفء ولا يبعد أن يكون من قبيل الاستضاءه بمصباح الغير وإن لم يكن مثله بتلكك الدرجه 
من الوضوح. (الشاهرودى). * هذا إذا كان ناصب الخيمه صاحبها فيتوضأ فيها مع منعه وعدم رضاهء وأمًا لو كان غصب نفس 
الخيمه ونصبها ذلك الغاصب فالوضوء تحتها لا إشكال فيه؛ لأنْ الفضاء بعد باق على إباحته لكل أحدء ولا يكون لناصب 
الخيمه لأنه غاصبء ولا لصاحب الخيمه لأنّه غير قاصد للحيازه. (البجنوردى). * لا يعد تصرّفاء وإِنّما يكون رفع الحرٌ والبرد 
انتفاعاً منهاء ومع ذلكك لا يتركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). *# عدم صدق التصرّف فى مال الغير وعدم اتحاده مع الكون 
تحت الخيمه فى المثال مما هو واضح لدى العرفء فلا إشكال فى صحه الوضوءء ثم فى جعل الحرٌ والبرد دخيلين تساهلا فى 
العباره» والخطب هين. (المرعشى). * إذا كان الوضوء انتفاعاً بالخيمه» كما فى حال الحرّ المحتاج إليهاء وكان ذا ماليه معتدٌ بها 
عند العقلاء بطل الوضوء فى صوره الانحصار, وإلآً صح. (الروحانى). 


_ كما فى حال الحرٌ والبرد(١)‏ المحتاج إليها _ باطل(؟). 


ص: لا 


.١ -١‏ الحرٌ والبرد غير دخيلين فى الحكم. نعم؛ الكون تحت الخيمه المغصوبه محرّم؛ من غير فرق بين كونه تصرفاً أو انتفاعاً 
ولكنّ انّحاد ذلك الكون مع الوضوء ممنوع؛ فالأظهر صحه الوضوء. (الشريعتمدارى). * إن عد استيفاء الحرّ والبرد من استيفاء 
المنفعه عرفاًء وإلا فهو صحيح. (السبزوارى). 

؟- 7. الأقوى صحه الوضوء تحت الخيمه المغصوبه. (النائينى). * بل الأقوى الصحه. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * بل 
صحيح على الأقوى, والحرٌ والبرد لا مدخل لهما فى صدق التصرّف بل فى الانتفاع» وهو غير محرّم. (البروجردى). * بل الظاهر 
صحته. (مهدى الشيرازى). * بل الأقوى الصحه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى الصحه. (الحكيم؛ حسن القممى). * القول 
بالبطلان ناش من خلط الانتفاع بالتصرفء وهو معلوم البطلان. (الرفيعى). * الأقوى صحته؛ ولا وجه لعدّه تصرّفاً فيها. (الميلانى). 
* بل 2-5 على الأقوى. (أحمد الخونسارى). * الأظهر الصحه؛ لأنّ الانتفاع بالخيمه أمرء والتصرف الوضوئى فى فضائها أمر 
آخرء وحرمه الأوّل لا تستلزم بطلان الوضوء. (الفانى). * بل صحيح. (الخمينى). * بل هو صحيح؛ لأنّ الوضوء لا يَعدٌ تصرّفاً فى 
الخيمه بحال. (الخوئى). * الأ.قوى عدم البطلا-ن. (الآ-ملى). * الظاهر أن الحرام حينئنٍ كونه تحت الخيمه؛ وهو غير متّحد مع 
الوضوء حتّى يبطل. (محممد رضا الكلبايكانى). * الأقوى صحه الوضوء, وهو لابُعدٌ تصرّفاً فى الخيمه مطلقاًء وإذا حرم الكون فى 
لكي لله امدقاج لمتنهنها فيز من مقارقاظ الرضوي ولمينل تهدأ معد (زيه الدبية ا #دالظافن أن محر الكورن لا يكرة اتصيرناً 
فيهاء فلا وجه لفساد الوضوءء وعلى فرض كونه تصرفاً لا يكون متّحداً مع الوضوء. (تقى القمّى). * بل صحيح. وأمًا من حيث 
الحكم التكليفى فالاستيلا-ء على العين المغصوبه أو منفعتها حرام؛ وأمّرا مجرد الانتفاع بها فلا إشكال فى جوازه. كما إذا كان 
قاعداً فى مكان فنصبت عليه خيمه مغصوبه. ولا فرق فى ذلكك بين حال الحرّ والبرد وغيرهما. (السيستانى). * بل صحيح. 
والوضوء لا يعد تصرّفاً فيها ولو فى الحالين. (اللنكرانى). 


(مسأله 18): إذا تعدّى الماء المباح عن المكان المغصوب إلى المكان المباح لا إشكال فى جواز الوضوء منه. 


ص: / 7 


بعض فروع اعتبار الإباحه 


( مسأله 7): إذا اجتمع ماء مباح _ كالجارى من المطر _ فى ملك الغير إن قصد المالكك(١)‏ تملكه(؟) كان لد( وإلا كان 
بانا(لارعل ١‏ بالسلقق كار اخذو غير ومملكه ركه لق اله أ تمصن مو عض الصوف ف ملكه الغن وركذا الخال فى غير 
الماء من المباحات مثل الصيد وما أطارته الريح من النباتات. 


(مسأله 018): إذا دخل المكان الغصبي غفله» وفى حال الخروج 


ص: 18 


.١ -١‏ تحقّق الحيازه بمجرّد القصد محل تأمّلء بل منع. (آل ياسين». * لا-عبره بالقصد المجرّد, وإِنّما العبره بالاستيلاء عليه 
خارجا. (الخرى )1ه كون مجه القصد مملكا نشكا (نقى الف ). 

؟- 1. ولو بإعداد المكان لاجتماع المطر فيه أو جريان الماء إليه. (مهدى الشيرازى). * ولو بإعداد ملكه لحيازته. (الميلانى). * 
ولو قصداً ناشئاً عن إعداد المكان لذلكك. (السيزوارى). 

*- . مع صدور فعل منه بقصد الحيازه والتملكك. (المرعشى). * لا يكفى مجرد القصد فى الحيازه» بل لابدّ من أن ينضم إليه 
فعل اختيارى؛ كإعداد الموضع لاجتماع الماء فيه» على أن الاحتياط لا ينبغى تركه. (زين الدين). * المناط تحقق الحيازه مع 
قصدها ولو بإعداد الأرض لتجتمع فيها مياه الأمطار مثلاء ومنه يظهر الحال فيما بعده. (السيستانى). 

*- ع. إلأ فى ما يعد للحيازه» كالحياض المعدّه لحيازه المياه المباحه وأمثالها فإنّه يصير ملكاً بمجرّد الوقوع فيها نظير الشبكه 
المنصوبه للصيد. (محمّد رضا الكليايكانى). 

ه- ه. مع الإعراضء وإلا فمشكلء والأحوط المنع. (محممد الشيرازى). 

- 8. لا يخلو من شائبه الإشكال فى بعض الموارد. (حسين القَمّى). 


توضّأ(0ك بحيث لا ينافى فوريّته(70»فالظاهر صبحته(1)؛ لعدم حرمته 
ص: الحا 


.١ -١‏ مع استمرار الغفله حال التوضّؤ. (الرفيعى). 

-١‏ 7. ولا يكون نفس التوضؤ تصرفاً زائداً. (الميلانى). * ولا تصرفاً زائداً على التصرف الخروجى. (السبزوارى). * ولا يستلزم 
تصرفاً زائداً. (زين الدين). * ولا تصرفاً زائداً على الخروج صحح وضوؤه. نعم» لو استلزم إراقه الماء على المكان المغصوب فإنّه 
تصرف آخر فيه غير الكون فى المكان المغصوب فى حال الخروج. (مفتى الشيعه). 

*- . بل الظاهر بطلانه لحرمته. وكذا فى صوره التوبه. (الجواهرى). * بل بطلانه مع لزوم تصرف زائدء بل مطلقاً فى الفرعين 
اللاحقين. (الفيروزبادى). * إذا لم يستلزم تصرفاً زائداً. (الإصفهانى, الإصطهباناتى؛ عبداللّه شيرازى). * مشكلء وكذا فى الفرع 
اللاسحق. (حسين القممى). * بشرط عدم تصرف زائد. (محتّرد تقى الخونسارىء الأسراكى). * إن لم يستلزم تصرفاً زائداً. 
(صدرالدين الصدر). * إذا لم يستلزم تصرفاً زائداً على نفس الخروج. (كاشف الغطاء). * إذا لم كن ردقيه بالوضوه زاندا 
على تصرّفه فيه بالخروجء مثل ما إذا كان يجرى عليه المطر فنوى به غسل الوضوءء وإلآ فالظاهر بطلانه. (البروجردى). * بل 
الظاهر بطلانه فى الفروع الثلاثه. (مهدى الشيرازى). * ما لم يكن تصرفاً زائداً ولم ينه عنه المالكك بخصوصهه. وكذا فى الفرضين 
بعده. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يكن تصيرنا زاقدا: (الحكيم). * إذا لم يكن تصرفاً زائداً على تصرفه فيه بالخروج. 
(الآملى). * فيما لم يستلزم الوضوء تصرفاً زائداً. (محمد الشيرازى). * فيه وفى الفرضين التاليين تأمل. (حسن القتمى). * لما مرّ 
مناء وكذا فى جميع الصور الآتيه. (السيستانى). 


حينئذِء وكذا إذا دخل عصياناً(١)‏ ثم تاب(1) وخرج بقصد التخلص من الغصب070» وإن لم يتب ولم يكن بقصد التخلص(؟) 


ففى صحه وضوثه 
ص: لمان 


.١ -١‏ لكنّ الأحوط الترك. (الكوه كمرئى). * لإلحاقه بلا-حقه وجه قوى. (الإصطهباناتى). *# ظاهر هذا الكلام عدم حرمه 
الخروج فى هذه الصوره. وذلكك محل تأمّل لا-سيما إذا كان قاصداً له من الأوّل بأن كان مستطرقاً مثلا. (الميلانى). * فيه 
إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * حكم الخروج فيما كان دخوله عصياناً حكم الدخول فى جميع الجهات. (الخوثى). 

-١‏ ؟. فى الصحه تأمّلء بل منع؛ ومنه يظهر حكم ما يليه. (الفانى). * التوبه لا تؤثّر فى رفع المبغوضيه. وهى ملااك البطلان» لكنّ 
الاشكال فى البحاد متعلقى الأمر والنهن وعدهه. (تقى القتنى ). 

*-". قصد التخلص والتوبه لا أثر لهما بالصح. وإِنّما يرفعان العقوبه. (كاشف الغطاء). * أو لا بقصده. (الحكيم). * لا يبعد 
كونه مثل قبل التوبه. (محممد رضا الكلبايكانى). * تشكل صحه الوضوء فى كلا الفرضين. (زين الدين). 

*- ع. بل ولو كان بقصده لا يثمر فى الصحه ما لم يتب فإنّه وقع منه مبغوضاً بنهيه الأوّل الساقط فعلاء لحكم العقل باختيار أقل 
القبحين. نعم لو تاب أمكن دعوى عدم وقوعه من حين توبته مبغوضاً؛ لأنَّ التوبه ترفع الاستحقاق الناشئ بتقصيره السابق من 
حينه» والمفروض أ نّه من بعد توبته أيضاً لا تقصير له فيه بل يصدر الفعل عنه مضطرَاً فى اختياره فلا يكون مبكوداً» فيقع مقرّبا 
محضاً كما لا يخفىء واللّه العالم. (آقا ضياء). 


حال الخروج إشكال(١).‏ 
الوضوء من ماء وقع فيه القليل من الماء المخصوب 


(مسأله 19): إذا وقع قليل من الماء المغصوب فى حوض مباح» فإن أمكن ردّه إلى مالكه وكان قابل لذلكك لم يجز التصرّف() 
فى ذلكك الحوض 00 وإن لم يمكن ردّه يمكن أن يقال بجواز التصدق فيه؛ لأنّ المغصوب محسوب تالفاً() لكنّه 


ص: املكو 


.١ -١‏ الأظهر البطلان كما ذكرنا. (الفيروزآ بادى). * بل وإن تاب وقصد التخلص. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * الأقوى 
الصحه؛ لكونه مأموراً به على كل تقدير على ما هو التحقيق. (الشاهرودى). * ولكن قد تقدّم عدم اعتبار إباحه المكان ولا 
الفضاء فى صحه الوضوء, وعليه فالأأظهر فى جميع الصور الصحه. (الشريعتمدارى). * والأ.قوى صحته. (الخمينى). * الأقرب 
صحه الوضوء فى تلك الصور. (المرعشى). * الأقوى الصحه ما لم يستلزم الوضوء تصرفاً زائداً. (الروحانى). * نعم, بناءٌ على 
عدم اعتبار إباحه المكان ولا الفضاء فلا إشكال فى صحه وضوئه. (مفتى الشيعه). * والأقوى الصحه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. الظاهر أنّه يدور مدار صدق الشركه؛ فإن صدقت الشركه فلا يجوز التصرفء وإلآ فلا. (أحمد الخونسارى). * مع كونه 
تصرفاً فيه (الخميتئ). 

*- ". إذا كان التصرف فيه تصرفاً فى المغصوبء أو مستلزماً له. (حسين القمى). * بل فى نفس الماء المغصوب بأى وجه تحقق. 
(السيستانى). 

*- ع. على الظاهر فلا إشكال. (الجواهرى). * فى كونه تالفاً تأقل» خصوصاً مع اتحادهما من حيث الصفاتء بل تحصل الشركه. 
نعم؛ لا يبيعد صدق التلف عرفاً فيما لو كان الوارد قليلا جدّاً بحيث لا تلاحظ النسبه بينه وبين المورد. (الشاهرودى). * فى كونه 
تالف تأقل. (الرفيعى). * بل غير محسوت الآ بالساتحه. (المبلاني). + يشكل صدق التلق فى المشائلين. (الشريحتمدارع). +* 
لعدم الاعتداد به عرفاً بحيث يوجب الشركه لقلته. (الفانى). * إطلاق الحكم بالتلف لا يخلو من نظرء والأقرب قصره على غير 
المتماثل» وأمًا فيه فلاء وعليه فالماء مشترك بينهما. (المرعشى). * إطلاقه مشكل. (السبزوارى). * إذا استهلكك المغصوب فى 
الحوض لقلّته وسعه الحوضء أمَا إذا لم يستهلك عرفا فالأقوى وقوع الشركه القهريّه فلا يتوضّأ من الحوض إلآ برضا المالكين 
معاً. (زين الدين). * الظاهر أنّه لا يعدّ تالفا» بل مخلوطاً بمال الغير» فلا يجوز التصرف فى المال المخلوط إلآ برضا المالك نعم 
إذا كان قليلا جدّاً مثل قطره من الماء فى الحوض الكبير يعد تالفاً عند العرفء سواء كان فى المتماثلين أو غيرهماء مثل قطره من 
الماء العذب فى ماء الحوض المالح. (مفتى الشيعه). * وإِنّما يصدق فيما إذا كان الماء المغصوب قليلاً بحيث لا يلاحظ النسبه 
عرفاًء أو اختلفا فى الأوصافء ككون الماء المغصوب نظيفاً صالحاً للشرب دون ماء الحوضء وإلآا فيحكم بالشركه؛ فلا يجوز 
التصرف ويحكم ببطلان الوضوء حينئظٍ وإن قلنا بالشركه الحكميه. (السيستانى). 


مشكل(١)‏ من دون رضا مالكه. 
ص: 707 


.١ -١‏ ما لم يستهلكك فى المباح عرفاًء وإلا كان من موارد الشركه القهريّه. (آل ياسين). * الظاهر عدم الإشكال فى توقف الجواز 
على رضا مالكه مع الصدق العرفى. (صدرالدين الصدر). * بل الأقوى عدم الجواز إلأ برضا المالكك, ولا معنى للتلف 
والاستهلاك فى المتمائلين. (جمال الدين الكلبايكانى). * لو فرض حصول الشركه القهريّه ولم يعد تالفاً فى نظر العرف. 
(عبدالهادى الشيرازى). * بل ممنوع. (الحكيم). * لا إشكال فيه بعد عدّه عرفاً تالف نعم كونه بنظر العرف تالفاً لا يخلو من 
إشكال؛ لأسن التلف هاهنا بانعدام صورته المائيه» وفى وقوع الماء على الماء لا تنتعدم صورته ولو كان الواقع قليلا كقطره فى 
البحر؛ وذلكك من جهه أنْ انضمام المثل إلى المثل لا يوجب انعدام أحدهما وإن كان أحدهما فى غايه القله والآخر فى غايه 
الكثره. (البجنوردى). * الظاهر عدم الإشكال فيه. (أحمد الخونسارى). * لا إشكال فيه إذا كانت القأمه بحيث يوجب 
الاستهلاك؛ بمعنى عدم القابليه للشركه. (عبدالله الشيرازى). * أظهره الصحه فى ما عد تالفاً. (الخوئى). * بل ممنوع فى مثل 
القطره والنهر مثلاً- (السبزوارى). * الميزان صدق عنوان التلف وعدمه. (تقى القتمى). * إن لم يُعدّ تالفاًء وإلآا فالأظهر الصحه. 
(الروحانى). * بل حرام, لما مرّ. (مفتى الشيعه). 


الخامس: عدم كون ظرف الوضوء من الذهب أو الفضه 

الشرط الخامس: أن لا يكون(1١)‏ ظرف ماء الوضوء(؟) من أوانى الذهب 

ص: انا 

.١-١‏ تقدّم تفصيل الكلام فيه. (صدر الدين الصدر). * هذا مبنى على استفاده الإطلاق من الأدله؛ لحرمه استعمال أوانى الذهب 


-١‏ 5. قد تقدّم الكلام فيه» وأنّ الأظهر الصحه فى صوره عدم الانحصار إذا كان بالاغترافء بل ومع الانحصار فى وجه قريب. 





أو التمط فق وإلآ _ظل كا سواه اغترق 
ص: دان 


.١ -١‏ كون الآنيه من الذهب أو الفضّه لا يمنع من صحه الوضوء إذا كان بالاغترافء إلا فى صوره الانحصار. (الحائرى). * تقدّم 
الكلام فى هذه المسأله وفروعها فى مبحث أوانى الذهب والفضّه فليراجع ما علقناه ثمّه فلا نعيد. (آل ياسين). * تقدّم الكلام 
فهاء(الحيني). + لى كان الناء فيها فمع الاتحضان وعدم ناد آخر بيجب عليه اليم إن لم يعمكن .من تفريخ الماد فى :ظرق لخر 
والرضو متهاء رالا يحب التفريغ والوضوء منه. ومع عدم الانحصار إذا توضّأ منها بالا-غتراف دفعه أو تدريجاً أو بالصبٌ منه 
فيصح وضوؤه ولو توضّأ بالارتماس فيها بطل. (مفتى الشيعه). * هذا يبتنى على حرمه مطلق استعمالهما كما هو الأسحوط. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. إذا عهِدَ الوضوء استعمالاً بهاء وإلآ صح. (الجواهرى». * الكلام هنا كما فى المغصوب. (الفيروزآ بادى). * حكمه حكم 
الغصب» وقدا مز (مكد'نتى الكوسارى:» الأراكى): * للصحه وجه حتّى مع الانحصار. (الحكيم). * لا يبعد الصحه فى صوره 
عدم الانحصار إذا لم يقصد الغسل بالصبٌ فى صوره الإداره. (أحمد الخونسارى). * قد تقدّم فى مبحث الأوانى ما يعلم منه 
صحه الوضوء فى صور كثيره؛ ومنه يعلم توجه النظر إلى أكثر ممما أفاده هنا. (المرعشى). * تقدّم حكم ذلك مفصّلا فى المسأله 
الثالثه عشره من فصل حكم الأوانى» فراجع. (زين الدين). * قد مرّ صحه الوضوء منه فى بعض الصور. (حسن القمّى). * تقدّم 
حكم التوضًّؤ من أوانى الذهب والفضه فى بحث الأموانى. (تقى القمى). * ما ذكره يتم فى الوضوء بنحو الارتماس مطلقاً وفى 
الوضوء الترتيبى فى صوره الانحصار وتناول الماء تدريجاًء ولا يتم فى صوره عدم الانحصار كما تقدّم. (الروحانى). * قد مر أن 
للصحه مطلقاً وجهاً. (السيستانى). * على الأحوط بالتفصيل المتقدّم فى الآنيه المغصوبه. (اللنكرانى). 


منه(1) أم أداره على أعضائه» وسواء انحصر فيه أم لا(3) ومع الانحصار 


ص: حير 


.1-١‏ قد مرٌ أن الظاهر صحه الوضوء إذا كان بنحو الا-غتراف فى صوره عدم الانحصارء بل وفى بعض صور الانحصار أيضاً. 
(الإصفهانى). * الأحقوى صحه الوضوء فى غير صوره الانحصار إذا كان بالا-غتراف. (الكوه كمرئى). * تقدّم التفصيل. 
(البروجردى). * بل يصح فى صوره الاغتراف مع عدم الانحصار. (مهدى الشيرازى). * قد تقدّم حكم المسأله فى حكم الأوانى» 
المسأله (16). (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى صحته إذا كان بالاغتراف مع عدم انحصار الماءء وكذا مع انحصاره لو اغترف 
دفعه بمقدار يكفى لوضوئه كلهء بل يقوى القول بالصحه حتّى مع الاغتراف تدريجاًء وبالجمله إثم استعمال الآ.نيه لا يوجب 
بطلان الوضوء. (الميلانى). * تقدّم عدم بطلانه عند عدم الانحصار والاغتراف. (البجنوردى). * مر التفصيل. (عبداللّه الشيرازى). 
* الأقوى صحه الوضوء بالاختراف كما تقدم فى المغصوب. (الآ-ملى). * قد مرٌّ الحكم بالصحه مع الا-غتراف فى غير صوره 
الاتحصار. (محمد رضا الكليايكاتى). * مد ما يتعلق به فى المسأله (؟١)‏ من فصل الأوانئ. (السبزوارى), 

؟- ؟. قد مرٌ أن الصحه مع عدم الانحصار هى الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * مع عدم الانحصار لا يبعد الصحه. 
(كاشف الغطاء). * قد مرٌ أن الظاهر صحه الوضوء مع الاغتراف فى صوره عدم الانحصار بل فى صوره الانحصار إذا أخذ من 
أوّل الأمر بمقدار يكفى لتمام وضوئه. وإن كان الأحوط ما فى المتن. (الإصطهباناتى). * الصحه مع عدم الانحصار هى الأقوى. 
(الشاهرودى). * تقدّم حكم ذلكك فى بحث الأوانى. (الخوثى). 


يجب أن يُفرغ(١)‏ ماءه فى ظرف آخر ويتوضاً به( كي وإن لم يمكن التفريغ() إلا بالتوض_وء(6) يجوز ذلكك(8)ء 
ص: 708 


.١ -١‏ إذا لم يكن الإفراغ بهذا القصد استعمالاً لللآنيه. (الكوه كمرئى). * بناءٌ على حرمه مطلق الاستعمالات» وقد مر منّا الاحتياط 
فى غير الأكل والشرب. (عبدالهادى الشيرازى). * وجوبه أُوَل الكلام؛ لاحتمال كون التفريغ استعمالاً لهماء فالحكم بالانتقال إلى 
التيمم أولى. نعمء إذا كان التفريغ واجباً أو جائزاً من جهه أخرى كما مر فى الغصبء أو لا يُعدَ استعمالاً يتوضأ مطلقاً فى الأوّل 
وبعد التفريغ فى الثانى, إلا إذا استلزم الوضوء بالتفريغ زياده استعمال, فيتعين بعد التفريغ مطلقاً. (عبداللّه الشيرازى). * إِنّما يجب 
التفريغ إذا لم يعد عند العرف استعمالاً للآنيه كما تقدم. (زين الدين). * إن عُدٌ الإفراغ استعمالاً ولم يكن إبقاؤه على حاله ضرراً 
عليه لا يجوزء وبه يظهر الحال فى الإفراغ بالتوضؤ. (الروحانى). 

7- 7. فيه وفيما قبله تفصيل تقدّم فى بحث الأوانى. (السيستانى). 

*- ". فى صوره صدق الاستعمال فى إبقائه فيه» وإلا فلا مجال لجواز الوضوء فيه مع كون الوضوء استعمالاً له. (آقا ضياء). 
ومع كونه قرينا منع. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. مشكلء فإِنَ التفريغ والتوضوء تصرّفء وهو حرام. (كاشف الغطاء). * إن لم يصدق الاستعمال, لكنّه مشكلء» بل ممنوع. 
(الميلانى). * مشكلء بل غير جائز؛ لكونه استعمالاً» لكن لو توضّأ يصيح وضووءه. (الخمينى). * فيه إشكالء بل الأظهر عدم 
الجواز بناءٌ على عدم جواز استعمالها مطلقاًء وتقدّم منه قدس سره تعيّن التيمم حينئذٍ. (الخوئى). * قد مرّ منه فى المسأله (؟1) من 
تصكل الأواقي :مين اعبات (السووارف ). #مشكا هذا تحسن القن ). عالو كان التوهو يعندانا للاستعبال له خوز (تق 
القمى). 


حيث إِنَّ التفريغ واجب(1), ولو توضّأ منه جهلآ(؟) أو نسياناً() أو غفله 


ص: 7017 


.١ -١‏ وجوب التفريغ مطلقاً محل تأمّرل. (حسين القممى). * وجوب التفريغ مطلقاً غير معلوم. (مهدى الشيرازى). * فى إطلاق 
وجوب التفريغ تأمّل» ويتفرّع عليه الإشكال فى إطلاق جواز الوضوء. (محتّرد رضا الكليايكانى). * إذا كان إبقاء الماء استعمالاً 
منه للإناء فعلى المبنى المتقدّم يجب التفريغ» فإذا فرض عدم إمكانه إلا بالتوضّؤء كأن لم يمكن إلآ بالاغتراف منه تدريجاً مع 
فصل جاز التوضّؤ به كما ذكره رضى الله عنه » بل يجبء وأمَرا مع انتفاء أحد الأمرين فيتعين التيمم كما تقدّمء منه فى بحث 
الأوانى» وقد مو ما التأقل فيه. (السيستانى). 

* ؟. إذا كان معذوراً. (الشاهرودى). * أى بالموضوع. (الميلانى). * إذا كان عن عذر. (الآملى). * يعذر فيه. (السبزوارى).‎ -١ 
لا فرق بين صورتى العلم والجهل. (الروحانى).‎ 

*- 8" إذا كان معذوراً فيهما. (البروجردى). * فى صوره المعذوريه. (الشريعتمدارى). * مع كونه معذوراً فيهما. (المرعشى). * 
وكاق سعلاروا شويا: (محمد وكا الكلبايكاي ): 


صح(1١)‏ كما فى الآنيه الغصبيه» والمشكوك كونه منهما يجوز الوضوء منه(؟) كما يجوز سائر استعمالاته. 
الوضوء من آنيه باعتقاد غصبيتها ثم تبين الخلاف 


(مسأله :)٠١‏ إذا توضأ من آنيه باعتقاد غصبيئّ_تها أو كونها من الذهب أو الفضّهء ثم تبيين عدم كونها كذلكك ففى صحه الوضوء 
إشكال20)» ولا يبعد الصحه(؟) إذا حصل منه قصد 


ص: ار 


.١ <3‏ مع كونهما عذراً له كما تقدّم. (مهدى الشيرازى). * فى صوره عدم الانحصار. (أحمد الخوانسارى). * تقدّم أن فى 
إلحاقه بباب الغصبيه إشكالء فلا يتركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). * إذا كان معذوراًء ولا يُعّر الجاهل بالحكم التكليفى إذا 
كان مقصّراًء ولا الجاهل بالحكم الوضعى وحده على الأحوط. (زين الدين). * بل بطل مع الجهلء بل مع النسيان والغفله إذا 
كان النقصير فى 'فقدماتهما. (تقى القن ). 

اك 8. بعد الفخصن والبأس على الأحوط. ا(مخقد الشيرازى): 

". فلا يتتركك الاحتياط. (محمّد رضا الكليايكانى). 

*-ع. بل يشكل الصحه ولو مع تحقّق القصد؛ لأنٌّ التجرّى مانع من تحقّق العباده. (الحائرى). * الأقوى بطلان الوضوء؛ لأَنَّ 
تجرّيه منشأ لصدور الفعل منه مبعٌداً له فلا يصاح للتقرّب به كما هو ظاهر. (آقا ضياء). * فيه نظر. (حسين القمى). * ولا يوجب 
التجرى بطلان الوضوء مع تحقق قصد التقرب. (الكوه كمّرئى). * بل البطلان لا يخلو من قوّه. (البروجردى). * مع حصول قصد 
القربه لا إشكال فى الصحه. (عبدالهادى الشيرازى). * الحكم فيه هو الحكم مع تبيّن كونها كذلك على ما تقدّم. (الحكيم). * 
بل بعيد جد فلا ترك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). * والأقوى البطلاان بناءًٌ على استحقاق المتجوّى للعقاب. 
(الشريعتمدارى). * بل هى أقوى. (الفانى). * الأقوى الصحه فى تلكك الصور وإن كان متجرّياً. (المرعشى). * بل الأقوى الصحه. 
(الآملى). * على بعض الصور التى تقدّمت منّا. (حسن القمّى). * بل لا إشكال فيها. (الروحانى). * بل الصحه قريبه إن حصل 
منه قصد القربه» ولا يصير الفعل بالتجرّى مبغوضاً فلا يكون باطلاً. نعم, بناءَ على أن المتجرّى يستحقٌّ العقاب لأجل كونه متمرّداً 
على المولى وإن لم يتغير الفعل عما هو عليه يمنع من حصول قصد القربه منه مع الاعتقاد بكون عمله حراماً. ومتنا ذكر يُعلم ما 
فى كلام بعض المحشّين من أنّه لا ينفع حصول قصد القربه من المقصّر بعد عدم معذوريّته» وصدور العمل منه مبغوضاً. (مفتى 
الشيعه). 


.)١(هبرقلا‎ 

السادس: عدم كون الماء مستعملاً فى رفع الخبث 

الشرط السادس: أن لا يكون ماء الوضوء مستعملاً فى رفع الخبث(5) 

ص: لحان 

.١ -١‏ بناءَ على عدم حرمه التجرّى, إلا فمشكل. (كاشف الغطاء). # وأنى له ذلك مع العلم والالتفات؟. (الشاهرودى). * كما 


إذا كان اعتقاده _ اجتهاداً أو تقليداً _ جواز الاجتماع. (الرفيعى). * فيه نظر. (زين الدين). 
-١‏ ؟. قد مرّ الكلام فى الماء المستعمل فى مبحث المياه. فليراجع. (المرعشى). * على الأحوط. (الخوثى). 





ولو كان طاهراً(١)‏ مثل ماء الاستنجاء(1) مع الشرائط المتقدّمه0)» ولا فرق بين الوضوء الواجب والمستحبٌ على الأقوى. حتّى 
مثل وضوء الحائض. وأما المستعمل فى رفع الحدث الأصغر فلا إشكال فى جواز التوض_وء منه والأقوى جوازه من المستعمل 
فى رفع الحدث الأكبر. وإن كان الأحوط(؟) تركه(2) مع وجود 


ص: لضن 


.١ -١‏ الأظهر أ نّه نجس معفوٌ عنه. (الفانى). * على ما اذّعى الإجماع عليه. ومحل تأمّل. (حسن القمّى). * تقدّم أنه غير محكوم 
بالطهاوة فظلقا حتى عا الاسعجعاء(السيشاق). 

-١‏ 7. عرفت أ نه نجسء غايته أ نه لا نجس ملاقيه. (كاشف الغطاء). 

*- ". تقدم أنّ الأحوط اجتناب ماء الاستنجاء مع وجود غيره؛ وإذا انحصر الماء به جمع بين الطهاره منه والتيمّم. (زين الدين). 
#-ع. والأولى. (الكوه كمرتى). + لا يتركك هذا الاحتباط. (الأصطهباناتى). * لا ترك مطلقاً. (مهدى الشيرازى). * هذا 
الاحتياط لا رترك» وكذا مع الانحصار بالجمع بين التطهير به وبين التيمم. (الشاهرودى). * لا رترك. (عبدالله الشيرازى؛ 
المرعشىء الآملى). * لا بأس بتركه. (الفانى). * لا يُتركك, ومع الانحصار يجمع بين الورضةق به والتيمم. (السبزوارى). 

0 - ف. مر أنْ الاحتياط لا يُتركك. (الجواهرى). * هذا الاحتياط لا يتركك. (النائينى» الإصفهانى» جمال الدين الكليايكانى). * 
تقدّم أنه لا يُتركك, وأنّهِ مع عدم وجود ماء غيره يحتاط بالجمع بينه وبين التيمم. (آل ياسين). * لا يُترككء ومع عدم وجود ماء 
آخر الأسحوط الجمع بين الوضوء منه والتيمّم. (صدرالدين الصدر). * لا يُترك. (البروجردىء الرفيعى). * لا يُتركك الاحتياط. 
(الشريعتمدارى). * لا يتركك هذا الاحتياط» وإذا انحصر الماء به جمع بين الطهاره منه والتيمّم» وقد تقدم ذلك فى مبحث الماء 
المستعمل. (زين الدين). * لا يُترك مقتضى الاحتياط. (حسن القَمّى). * أى الأسحوط الأولى؛ ومع الانحصار الأحوط الأولى 
الجمع بين الوضوء والتيمم. (مفتى الشيعه). 


مام الخرت قرو اها العمل فى الأغبال المددو» قلق إشكال قد أيضا. والمراد من المستعمل من رفع الأكبر هو الماء الجارى 
على البدن الإاغسال إذا اجتمع فى مكانء وأمّا ما ينصبٌ من اليد أو الظرف حين الاغتراف» أو حين إراده الإجراء على البدن من 
دون أن يصل إلى البدن فليس من المستعملء وكذا ما يبقى فى الإناء(27. وكذا القطرات(") الواقعه 


0ن 


.١-١‏ ومع عدم وجود ماء آخر الأسحوط الجمع بينه وبين التيمّم. (الحائرى). * والجمع بينه وبين التيمم مع عدم وجوده. 
(الميلانى). * ومع الانحصار ينبغى الاحتياط بالتوضؤ منه ثم التيمم. (المرعشى). 

-١‏ 1. وذلكك مقطوع جزماًء بداهه أن الباقى فى الإناء تصدق عليه فضله الماء أو صبابه الإناء» ولا يصدق عليه المستعمل. 
(المرعشى). 

*- ". إذا استهلكت. (حسين القتّمى). * القطرات الواقعه من البدن من المستعملء نعم إذا استهلكت بوقوعها فى الإناء فلا بأس. 
(عبدالهادى الشيرازى). * بشرط الاستهلاك لا مطلقاً. (الفانى). 


فى الإناء ولو من البدن(1). ولو توضّأ من المستعمل فى الخبث جهلا أو نسياناً بطل(5)» ولو توضّأ من المستعمل فى رفع الأكبر 
احتاط بالإعاده(). 


السابع: عدم المانع من استعمال الماء 
السابع: أن لا يكون مانع من استعمال الماء» من مرضء أو خوف عطش 60 أو نحو ذلكك. وإلآ فهو مأمور بالتيمم» ولو توضّأ 


ص: لضن 


.١ -١‏ يعنى مع استهلاكها. (الإصطهباناتى). * الظاهر أ نه حينئذٍ من المستعملء؛ لكن ليس لها حكمه. (الميلانى). * فى عدم 
صدق المستعمل عليها تأمل. (المرعشى). 

* ؟. تقدّم الحكم فى ماء الاستنجاءء ما غساله غير الاستنجاء فلابدٌ من تطهير أعضاء الوضوء منها قبل الإعاده. (زين الدين).‎ -١ 
على تأكل فيه لو كان طاهرا لسن الققى):‎ 

لال يوق التركف: (القيروز] بادى) + ل يكب مزاعناقه (الكره كمرى )1+ عابلا ابر كد (الاصظهباناق ).> قد خرقرت 
نفى البأس بتركه. (الفانى). * لا يُتركك. (المرعشىء الا-ملى). * لا بأس بتركه. (الروحانى). * مراعاه هذا الاحتياط غير لازم. 
(مفتى الشيعه). 

*- *. ما لم يترئّب عليه الضرر فى مانعتئته عن الصحه نظر جدًاً؛ لبقاء رجحان عمله حينئٍ بحاله» وتوهّم عدم الجمع بين مصلحه 
الوضوء والتيمم فى زمان واحد نظر جدَاً؛ إذ ذلك تمام فى غير موارد نفى وجوب الوضوء للحرج غير الرافع للقدره التى هى 
شرط المصلحه فى الوضوء كما لا يخفى. نعم» لو فرض وجوب إتلاف مائه ولو لحفظ نفس محترمه أو حرمه استعماله لضرر أو 
غيره يجىء شبهه عدم القدره فيالاستعمال» فلا يبقى للوضوء حينئذٍ مصلحه فيبطل؛ لعموم قوله:«وكان يقدر على 
الوضوء"(الوسائل: باب ١4‏ من أبواب التيمّم ح *.) فى بعض النصوص. مضافاً إلى إمكان جعل عدم الوجدان فى الآيه(النساء: 
“ا5.) كنايه عن مطلق عدم القدره؛ فيكون بقرينه أخذها فى لسان الدليل دخيله فى المصلحه. نظير سائر القيود المأخوذه فيهاء 
والله العالم. (آقا ضياء). * إذا كان العطش المخوف موجباً للمشقّه الشديده ولا يكون مضرَّاً لا يبعد صحه الوضوء وإن جاز له 
التيمم أيضاً. (الإصفهانى). * إذا كان العطش حرجاً لم تبعد الصحه. بل تحتمل الصحه وإن كان العطش مهلكاًء والتعليل عليل. 
(الحكيم). * موارد الحرج كليه» بل فى موارد الضرر غير المحوّم يتخير بين الوضوء والتيمم. (الآملى). * فى إطلاقه نظر. (محمد 
الشيرازى). * المرض وخوف العطش ونحو ذلكك إن كانا ممما يحرم إيقاع النفس فيه فلا يجوز الوضوءء وإن توضأ يكون باطلا 
حتّى لو كان جاهلا بالضرر على الأحوطء وإن يكونا كذلكك ولكن موجبان للمشقه الشديده؛ ففى هذه الصوره وإن جاز التيمم 
ولااتحية لوقي إل نذا مضا النفكه ووو قا بكرن الرضوء عحينا: اين القن )ننه تخاف :ننه علن انمه أو ظلى: تقس 


محترمه. (مفتى الشيعه). 


والحال .هده بطل ذكك ولي كانجاملا بالشرر 


ص: دوا 


.١ -١‏ الأقرب الصحهه إلا أن يكون الوضوء بنفسه ضرراً لا يجوز ارتكابه. (الجواهرى). * إطلاق الحكم ممنوع. (حسين القمّى). 
* فى إطلالقه تأمّل. (صدرالدين الصدر). * إذا كان المرض أو العطش ممما يحرم تحمّله؛ وإلأصحٌ على الأنقوى. (مهدى 
الشيرازى). * فى إطلاق البطلان فى جميع موارد المرض وخوف العطش تأمّلء بل منع. (عبدالهادى الشيرازى). * تقوى الصحه 
فيما يجوز تحتّلى الضررء وإن كان يسوغ التيمم لمكان العسر. (الميلانى). * فى إطلاقه إشكال؛ لإطلاق أدلّه رجحان الطهاره 
الفائه. (الحميند اللفر سارف + الناه سبح الوقبيء فى التطدن ]ذا كانه موجبا للنشيته القوييده ولأد يكوة فعييوا. 
(الشريعتمدارى). * الأظهر صحه الوضوء فى ما كان المانع مانعاً شرعياً تسهيلياء كالحرج والضرر الجائز تحمّله. (الفانى). * فى 
المرض على الأحوط دون خوف العطش فإنٌ الظاهر عدم بطلا.نه لو توضّأ خصوصاً بعض مراتبه. (الخمينى). * إطلاق الحكم 
بالطلحة فى عدا المور ونظرى فيه قسسه الوقيرء فى نقمها :كل وهر العاضن لسر حون العض قوريه (المرط ات )به قن 
مورد الضرر المحرّم. (الآ-ملى). *# مشكل على إطلاقه. (السبزوارى). * إطلاق البطلان ممنوع وتراجع المسأله الثائيه غشرة من 
فصل غسل الجنابه والمسأله الثامنه عشره من مسوّغات التيممم. (زين الدين). * الأقوى الصحه إلآ فى مورد حرمه الوضوء تكليفاً 
وفى ذلك المورد لا-فرق بين صورتى العلم والجهل بالحكم. (الروحانى). * نعم؛ الظاهر صحه الوضوء مع المخالفه فى فرض 
العطشء ولا سييما إذا أراق الماء على أعلى جبهته ونوى الوضوء بعد ذلكك بتحريكك الماء من أعلى الوجه إلى أسفله صحح 
وضووة (نقى الشبعة). حاف الأول دون الثاتى وتخره. (السيضاق ).+ على الأحول (اللتكراتي): 


ص: عام 


صِح(1) وإن كان عدو فى الواقع, والأحوط(1) الإعاده أو التيممم0). 
الثامن: سعه الوقت للوضوء والصلاه 
الثامن: أن يكون الوقت واسعاً للوضوء والصلاهء بحيث لم يلزم من التوضّوء وقوع صلاته ولو ركعه(6) 


ص: 16 


.١-١‏ بشرط عدم مبغوضيه الضرر الواقعى. (المرعشى). * هذا فيما إذا لم يكن الضرر مبغوضاً فى الواقع. (الخوئى). * تراجع 
المسأله الرابعه من هذا الفصل والمسأله التاسعه عشره من مسوّغات التيمّم. (زين الدين). * لا-وجه للصحه فإِنْ الحكم تابع 
للموضوع الواقعى» والمفروض عدمه. (تقى القمّى). * لو كان الاستعمال مضرًاً فلا يبعد البطلان. (السيستانى). 

9 لأشركف.:(الأضفياتن: الاسطهائاق: أحبة الخ شارف » غندالله الشيزازق: المرغمى :من رغا الكبايكايى )ره له 
ينبغى تركه. (الميلانى). * لا يُتركك فى الضرر. (الخمينى). * لا يُتركك فى مورد الضرر المحرّم. (الآملى). 

بد“ إذا كات الشيرر كثيرا مجحب الإعاده أو التيمم» وإذا كان الضرو سير كالدى يوول بخاط اأخكدهنا: '(مفس القيعة): 

»-ع, أو أقل من ركعه. (البروجردى). * أو جزءا منها. (الحكيم). * بل ولو جزءا من الركعه. (الميلا-نى). * أو بعض ركعه. 
(الشريعتمدازى): * أو أقل منها. (الخمينى» محقد رضا الكلبايكاني): + وكذا بعضهاء كما سياتى قن باب الضلاة: (المرعشى ). + 
على ولو اقل من :ركفة (الخوئى). * بل ولو جزء ركعه من واجباتها. (السبزوارى). * بل ولو بمقدار السلام» بل أقل منه. (تقى 
القمى). * أو جزء من ركعه. (زين الدين). * بل وإن كان جزء ركعه. (مفتى الشيعه). 


منها(!) خارج الوقتء وإلآ وجب التيمم(5). إلأ أن يكون التيممم أيضاً كذلكء بأن يكون زمانه بقدر زمان الوضوء أو أكثر إذ 
حينئل ينعن الوضوء. ولو نوضاً فى الصوره الأولى بظل10 إن كان 


7١8 ص:‎ 


.١ -١‏ الأظهر الصحه ولو لزم منه عدم وقوع شىءٍ من صلاته فى الوقت؛ إذ التيمم مع ضيق الوقت مأمور به تخييراً كما سيأتى. 
وبه يظهر الحال فى بقيه المسأله. (الروحانى). * سيأتى منه فى المسوّغ السابع من مسوّغات التيمّم كفايه وقوع جزءٍ منها خارج 
الوقتء ولا يخلو من وجه. (السيستانى). 

7- 7. الجزم به مشكل؛ لإمكان حكومه كل من الدليلين على الآخر. (أحمد الخونسارى). * على الأحوط. (حسن القمى). 

"- ". الأ.قرب الصحه. (الجواهرى). * لم يبطلء والتفصيل المذكور فى المتن لا أساس له علمدّاً» كما مرّ فى الوضوءات 
المستحبه؛ المسأله (). (الفانى). * بل صح مطلقاًء وتعليله غير وجيه؛ ولا يتعلق أمر من قبل الصلاه بالوضوء مطلقاًء ولو تعلق لم 
يكن ذلكق الأمر ملك غباائتة بل ملاكها هو مخوفته ورجحاتف أو أمره الاسهعاتء وهو يعبادتنة شرط للصسلاة وغيرهاء ولو 


2 


قصد التقرّب به ولو بتوهّم أمر آخر عليه يقع صحيحاًء والتقيبد لغوء إلا إذا فرض عدم قصد الامتثال والتقرّب رأساً. (الخمينى). * 
على الأسحوط. (حسن القَمّى). * الوضوء الصحيح ما يؤتى به بقصد الكون على الطهاره» وعليه لا وجه لبطلانه. (تقى القمى). * 
بل يصح إذا أتى به مضافاً إلى اللّه تعالى على نحو من التذلل والخضوعء كما مر بيانه فى الوضوءات المستحبه. (السيستانى). * 
بل يصح مطلقاًء وقد مرٌ أنّ الوضوء لا يكون مأموراً به من قبل الصلاه أصللاء وعلى تقديره لا يكون ذلك الأمر ملاكاً لعبادّته؛ 
لكونه أمراً مقدّمياً توضّلياًء بل ملااكك عباديتّه رجحانه ومحبوبيته» أو تعلق أمر استحبابى بهء وهو مع هذه الجهه يكون مقدّمه لمثل 
الصلاه» لا نفس الغسلات والمسحات. (اللنكرانى). 


قفبل1315 امال الآمر لمات ١د‏ امن جعت هله الما خلى تر 


ص: ام 


.١-١‏ يكفى فى البطلا-ن أن يكون الداعى فى الوضوء هو الأ-مر بالصلاه التى ضاق وقتهاء سواء كان على نحو التقييد أم لا. 
(صدرالدين الصدر). * يمكن أن يقال بالصحه حتّى فى صوره التقييد, فإنْ المفروض محبوبيه الفعل ووقوعه بقصد التقرب» 
وهذا المقدار كافٍ فى الصحه. ولا يضره فقد الأمر المقصود المتوهّم. (الشريعتمدارى). * نعم, لو قلنا بكفايه محبوبيه الفعل 
ووقوعه بقصد التقَرّب يحكم بصحه العمل ولا يضر فقدان الأمر. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. أى قصد أمر الصلاه الأدائى بطل مع العلم بالضيق» وصي مع الجهل به. (مفتى الشيعه). 


التقييد10). 
نعم» لو توضأ لغايه أخرى أو بقصد القربه(؟) صحح» وكذا لو قصد ذلكك الأمر بنحو الداعى(*) 


ص: 16 


.١-١‏ الصحه فى صوره التقييد لا تخلو من قوه؛ إذ لا أثر له بعد فرض تمسشّى القربه ووقوع الفعل محبوباًء إلا أن يؤول الأمر إلى 
التشريع وليس المآل ذلك. (المرعشى). * لا أثر للتقيبد فى أمثال المقام؛ فالأظهر هو الصحه فى غير موارد التشريع. (الخوئى). 
-١‏ 7. أى للكون على الطهاره. (حسين القمّى). * على قول بعض. (المرعشى). * حتّى مع العلم بالضيق. (مفتى الشيعه). 

*- # لا فرق فى البطلان بقصد ذلكك الأمر بين النحوين. (النائيتىء جمال الدين الككليايكاني). * إن كان المراد من الداعى معتاه 
الستروق واتحضين الداعى يندا الأمر بطلء إلآ أ يكرق المراد قد الأمر المعلق بالوشيوء واغتقاد كرت يهيذ: الصثلاة فيكو 
نظير الخطأ فى التطبيق. (الكوه كمرئى). * الأسقوى هو البطلاءن وإن كان بنحو الداعى. (البروجردى). * الظاهر بطلانه. (مهدى 
الشيرازى). * فيه إشكالء إلآ أن يكون من باب الخطأ فى التطبيق. (عبدالهادى الشيرازى). * إلحاق هذا النحو بما إذا كان بنحو 
التقييد لا يخلو من وجه وجيه. (الشاهرودى). * أى بنحو تعدّد المطلوب وكونه المقصود الأقصىء وإلا ففيه إشكالء بل البطلان 
لك بعلو فح قوه (عيد الله السبرازع )عه نان ياس الوضين لداعي الأمر النتوعه إلبهه و فيل أله الأمن النتوعه ويددة الصللاه: 
فحينئذٍ صحه الوضوء منوطه بكونه متعلقاً لأمر واقعاء إمّا باستحبابه نفسياء أو لما عليه قضاء الصلاه. (الآملى). * هذا إذا قصد 
الكون على الطهاره؛ وكان داعيه على ذلك امتثال أمر الصلاه؛ وإلا فالأقوى هو البطلان وإن كان بنحو الداعى. (محتدد رضا 
الكليايكانى). * الظاهر بطلالنه؛ إذ لا أمر فى البين حتّى يتصور الداعى بالنسبه إليه. نعم» لو كان المراد من الداعى الخطأ فى 
التطبيق بأن كان من قصده الكون على الطهاره فأخطأ وقصد الصلاه يصح حينشدٍء بل يصح بناءً على التقييد على هذا أيضاً إن 
كان بنحو تعدد المطلوبء وكذا يصح مع الجهل بالضيق ولونوى للصلاه الأدائى. (السبزوارى). * بأن قصد امتثال الأمر المتوجه 
إليه وإن تخيل أنه الأمر الصلاتى. (زين الدين). * فيه تأمل لو كان المقصود داعويه الأمر الوضوئى للصلاه التى ضاق وقتها؛ إذ 
لا أمر فى هذه الحال حتى يكون داعياًء بل الظاهر هو البطلان. (مفتى الشيعه). 


لا التقييد0١).‏ 


(ساله 01 فى جنورة كرت استجوال العام عقيو ا لو عي الناء على فلك الل اللا يتضرّر به ووقع فى الضررء ثم توضأء 
ص10 إذا لم يكن 


ص: علض 


.١ -١‏ فيه تفصيل. (حسين القمّى). * بل لا تصح مطلقاً فى وجه قوىٌ. (آل ياسين). * الظاهر عدم الفرق بينهما بالبطلا-ن. 
(الإصطهباناتى). * يعنى يكون فعل الوضوء عن الأمر المتوجه إليه لاعتقاده أ نّه الأمر الصلاتىء وكذا إذا كان بنحو التقييد على 
نحو تعدّد المطلوب. (الحكيم). * لا فرق بينها فى نفس الأمرء ويقوى البطلان مع العلم بأنّها الصوره الأولى. (الميلانى). 

؟- ؟. بالصبٌ ثانيأء لا بإمرار الماء باليد بقصد الوضوء؛ لما مرّ من عدم كفايته. (السيستانى). 


الر قرو سحا لأادهه كد فين ه01 الأول 

التاسع: المباشره فى أفعال الوضوء 

التاسع: المباشره فى أفعال الوضوء فى حال الاختيار» فلو باشرها الغير أو أعانه فى الغسل أو المسح بطل. 

وأما المقدّمات للأفعال فهى أقسام: 

أحدها: المقدّمات البعيده؛ كإتيان الماء أو تسخينه أو نحو ذلكك» وهذه لا مانع من تصدّى الغير لها. 

الثانى: المقدّمات القريبهء مثل صث الماء فى كفهء وفى هذه يكرة مباشره الغير. 

الثالث: مثل صبّ الماء على أعضائه. مع كونه هو المباشر لإجرائه» 

7٠١ ص:‎ 

.١ -١‏ وأمًا إذا كان موجباً لزيادته فحكم الزياده حكم أصل الضررء وقد مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). 

لات # فيما كان الافسزار ميخدما. (الملااتى ).+ إذا كان ذلكف الأضزان خحراماء كما إذا كاث مزجا لتلق النفس أو فساة عضو هن 
الأعضاء؛ إذ لا دليل على حرمه مطلق الإضرار بالنفس. (البجنوردى). * فى إطلاقه إشكالء بل منع. (الخوئى). * يشكل العصيان 
بالنسبه إلى بعض مراتب الضرر. (السبزوارى). * فى إطلاقه إشكال. (محمّد الشيرازى). * إن كان الضرر ممما يحرم تحمله أو 
إيقاع النفس فيه» إلا لم بعص . (حسن القَمى). > بناء على حرمه الإضرار بالنفس على نحو الإطلاق. (تقى القَمَى). 2 فى الحكم 


البالغ حدٌ إتلاف النفسء أو ما يلحق به كفساد عضو من الأعضاء. (السيستانى). 


وغسل أعضائه. وفى هذه الصوره وإن كان لا يخلو(١)‏ تصدّى الغير من إشكال(؟) إل أن الظاهر صحته20). فينحصر البطلان فيما 
باقر العى كلظ أو أعاف غلى المباشرة بأذدركوة الأجراءوالقنا هما مها . 


(موالة 1151709 كاق الما جاورا من مانت أو نحوه» فجعل وجهه أو يده تحته بحيث جرى الماء عليه بقصد الوضوء صحُ, ولا 
ينافى وجوب المباشره؛ بل يمكن أن يقال: إذا كان شخص يصب الماء من مكان عالٍ لا بقصد أن يتوضأ به(0) أحدء وجعل هو 


يده أو وجهه تحته صحّ 


ص: م 


.١ -١‏ بل يخلو منه. (تقى القمّى). 

8-1 لذ جتركك الالحتياط بتر كك مغله. (الفيروز]باقى). 

#- #. قد مد الاحتياط فى ذلكك. (آل ياسين). * والأحوط عدمها. (الاصطهباناتى). * إذا كان نوى غسل الوضوء بإجراء نفسه 
الماء على العضو لا بصب الغير إيّاه. (البروجردى). * إذا تحقّق النيه من نفسه. (عبداللّه الشيرازى). * والأحوط عدم الصحه. 
(الآسملى). * إذا نوى الوضوء بإجرائه الماء بنفسه؛ لا بصب ذلكك الغيرء والأسحوط الإعاده. (زين الدين). * إذا لم ينو الوضوء 
بصب الماء من الغير» بل نوى بإيصاله على العضو فلا إشكال فيه؛ لصدق المباشره فيه. (مفتى الشيعه). 

ع- 6. ولو بنفس صب الماء إذا قصد المتوضيع الوضوء به. (صدرالدين الصدر). 

ف- اكول وإن قضد لو كان المعوضيءع قاضدا للوضوع أو العمل : (غبدالهادع الشيرازى). + الأوجه لهذا الشييذ: بل ولو كان من 
قصد المجرى ذلكك ولكنٌ المتوضئ مختار فى جعل مواضع وضوئه مصباً للماء الجارى وكفى به فى صدق المباشره. 
(المرعشى). * بل مع هذا القصد أيضاً إذا جعل المتوضّئ وجهه أو يده تحت عمود الماء باختياره بحيث جرى الماء عليه بقصد 
الوضوء. (الخوئى). * بل مع هذا القصد على بعض الصور. (حسن القمّى). * لا يبعد الصحه حتى مع القصد إذا كان المتوضدئ 
قاصداً للوضوء. (تقى القمّى). * بل مع هذا القصد أيضاً إذا كان المتوضّئ قاصداً لذلككء وجعل وجهه أو يده تحت عمود الماء 
باختياره. (الروحانى). * بل ولو مع هذا القصدء ويكفى فى الصحه كونه المباشر للغسل ولو بإيجاد الجزء الأخير من علّته. وأمًا 
إذا كان الغير هو المباشر لإيجاده فلا يكفى. (السيستانى). 


اباتك ولا يعد هذا من إعانه الغير أيضاً. 
الاستنابه فى الوضوء 
(مسأله 71): إذا لم يتمكن من المباشره جاز أن يستنيب10) بل وجبء 


ص: فض 


.١ -١‏ لا يخلو من إشكال. (البروجردى). * فيه إشكال. (الآملى). 

؟ #, الأقوى أ لها استعانه لا اسننابه قلا يحت عليه ثبه القريف وبجوز حت من الضيح وتخوة: ويجت على العاجز إحراز الصبحه 
لو شككء ولا يكفى من المباشر. (كاشف الغطاء). * بل يستعين. (الحكيم). * عدّه من الاستنابه محل إشكالء بل من مصاديق 
الاسعانب والأحوط أن ينوا معاً. (الآملى): + الأقرع اهن باب الأهائه له الاستهانهة ولد وجيت اليه على المتورضي تفي له 
على ذلكك الغيرء ويتفرع على ذلكك أنه يمكنه أن يستعين بالطفل أو المجنونء ولو كان من الاستنابه لم يصح ذلككء ويتفرع على 
ذلك أنْ المتوضئ لابدٌّ له من إحراز الصحه بنفسه فإذا كان قاطعاً بالصحه أو بالبطلان رتّب الأثر على قطعه وإن كان ذلكك 
مخالفاً لقطع ذلكك المعين أو اعتقاده» وإذا كان شاكاً رتّب آثار الشكك» فيحكم بالبطلان إذا كان شكه فى أثناء الوضوء» ويحكم 
بالصحه إذا كان بعد الفراغ منه وإن خالف شكك ذلك الغير أو قطعه. (زين الدين). * الظاهر تعين التيممم لكن لا يتركك الاحتياط 
بالجمع بين الأسمرين من الاستعانه ثم الاستنابه والتيمم. (تقى القمى). * فى الاكتفاء به تأمل؛ والأحوط ضمٌ التيمم إليه. 
(الروحانى). * التعبير المناسب هو الاستعانه دون الاستنابه» والفرق بينهما ظاهر من جهه النيه» ولكنّه حيث يكون التعبير فى معقد 
الإجماع هى الاستنابه فمقتضى الاحتياط اللازم تصدّى كل منهما للتيه. (اللنكرانى). * إذا تمكن من المباشره ولو مع الاستعانه 
بغيره حتى مع كون كل من الغسل والمسح بمشاركتهما معاً تعين ذلككء وهو الذى يتولى التيه حينئلِ» وإن لم يتمكن من 
الساشره واو بوذا الشو ريني كله أن كللت من غيرة انير مكة على الشدو الس قور فى لمعيه والأ حوري نعتاقل 1ك نفو ل اليه 
5 :نوها ليها ): 


وإن توت على الأجره غيل القر عط اجر هرس غن الوفوطلكه ولرا أمكه إجراء الغير الماء بد المتوت عنه بأن يأخذ يده 


ص: إرفضن 


.١ -١‏ فى كون المقام من باب النيابه أو التوليه محل تأمّلء والأسحوط قصدهما. (آقا ضياء). * بل ينويان معاً على الأحوط. 
(عنداليادى الشمرازض). # اللحوط أذ كيان معاء (عبدالله الشيرازى) :+ والأحرط امتسحابا أن ترف الموضيع أبضاء لقف 
التنيعه): 

؟- 7. أو عليها ويمدٌ المتوضئ يده على ذراعه لتحقق الغسل. (صدر الدين الصدر). 


ويجريه بهاء هل يجب أو لا؟ الأحوط ذلكك(الي وإن كان الأقوى عدم وجوبه(؟)؛ لأنّ مناط المباشره فى الإجراء. واليد آله 
والمفروض أن فعل الإجراء من النائب نعمء فى المسح لابدٌ من كونه بيد المنوب عنه لا النائب» فيأخذ يده ويمسح بها رأسه 
ورجليه. وإن لم يمكن ذلكك أخذ الرطوبه0) الّتى فى يده ويمسح بها0). ولو كان يقدر على المباشره فى بعض دون بعض 


ص: عم 


ات ايل لعله الأفرع. عسي الت ): + الاق كن (الأصطيباتات :+ الآمن  .)‏ لا يق تركه (المرضفي ): 

؟- 7. بل الأقوى وجوبه. (صدرالدين الصدر). 

- "1 الأسحوط ضمٌ التيمّم إليه. (محمرد تقى الخونسارىء الأسراكى). * والأسحوط الجمع بينه وبين التيمم. (الإصطهباناتى» 
الميلا-نى). * فى الاكتفاء به إشكالء فلا يتركك الاحتياط بالجمع بينه وبين التيمم إذا كان ممكتاء وإن كان بعيداً حسب الفرض 
إلآ أن ممم ه الغير أيضاً. (عبدالله الشيرازى). * لا ترك الاحتياط بضم التيمم. (الآنملى). * الأسحوط ضع التيقم حينش. 
(السبزوارى): 

*- ع. فى الاكتفاء به إشكالء فلا يتركك الاحتياط بالجمع بينه وبين التيمّم. (الإصفهانى). * على تأمّلى أحوطه ذلكك. (آل 
ياسين). * الأحوط ضمٌ التيمّم فى الفرض. (الحكيم). * الأحوط فى هذه الصوره الجمع بينه وبين التيمم. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * ويحتاط بالتيمم فى هذا الفرض. (زين الدين). * الأحوط الأولى صم التيمم إليه. (مفتى الشيعه). * والأحوط 


ضمٌ التيمم إليه. (اللنكرانى). 


العاشر: الترتيب فى أفعال الوضوء 


العاشر: الترتيب: بتقديم الوجه. ثم اليد اليمنى» ثم اليد البسرىء ثم مسح الرأسء ثم الرجلين10). ولا يجب الترئيب بين أجزاء كل 
عضو(؟). نعم» يجب مراعاه الأعلى فالأعلى() كما مرّء ولو أخل بالترتيب ولو جهلل أو نسياناً بطل إذا تذكر بعد الفراغ وفوات 
الموالأهء وكذا إن تذكر فى الأقداء كا لكع كانت فته 


ص: إحض 


.١ - ١‏ مقدّماً لليمنى على اليسرى على الأسحوط. (آل ياسين). * الأسحوط تقديم مسح الرجل اليمنى باليد اليمنى» ثم الرجل 
اليسرى باليد اليسرى. (حسن القمّى). * بأن يمسح اليمنى ثم اليسرى» أو يمسحهما معاً كما مرّ. (تقى القممّى). * ولا ترتيب 
بينهماء وإن كان الأظهر عدم تقديم اليسرى على اليمنى. (مفتى الشيعه). * والأسحوط فيه تقديم اليمنى على اليسرى أيضاً. 
«اللنكرانى). 

؟- 1. فيجوز غسل الطرف الأيسر من الوجه قبل الأيمن» ويجوز العكس» كذلكك يجوز غسل ظهر اليد أُوَلاً ثم بطنهاء ويجوز 
العكس أبقا. امف الشينه). 

*- #. لككن لا يلزم المداقه؛ والمدار على صدق كونه من الأعلى إلى الأسفل. (الميلانى). * يجب أن يكون الغسل من الأعلى 
إلى الأسفل عرفاً كما تقدّم. (زين الدين). * عرفا لا دقه. (محممد الشيرازى). * على ما مرّ عرفاً. (مفتى الشيعه). 

*- ع. أو بعد الفراغ وإن لم تَفْتِ الموالاه. (حسين القمى). * تقرّر فى محله أنّ التشريع إن أوجب خللًا فى قصد الأمر أو القربه 
فهو موجب لبطلا-ن العملء أمَا لو لم يكن كذلكك ويكون التشريع فى التطبيق وكيفتّه العمل فليس موجباً لبطلان العملء إلا إذا 
أوجد خللا فى نفس العملء فعلى ما ذكرنا يمكن تداركك الخللء أعنى خلاف الترتيب فى الأثناء ويصحُ الوضوء. 
(الشريعتمدارى). 


فاسده(١)‏ حيث نوى الوضوء على هذا الوجه(37» وإن لم تكن ننته فاسده فيعود(”) على ما يحصل به الترتيب(5)» ولا فرق فى 


وجوب الترتيب بين الوضوء الترتيبى والارتماسى. 
الحادى عشر: الموالاه فى الوضوء 
الحادى عشر: الموالاى بمعنى(0) دم جفاف 


ص: مفرا 


.١ -١‏ أى أتى بالجميع على هذا الوجه من غير الأمر الشرعىء؛ بحيث يرجع إلى عدم قصد الامتثال والتقرّب. نعم لو كان جاهل 
وحصل منه قصد القربه يصحٌ المقدار المأتيئّ به مرتّباء ويبطل ما خالف فيه الترتيب. (مفتى الشيعه). 

7-7 لا تبعد الصحه إذا حصل منه قصد القربه: فيعود على ما يحصل به الترقيب. (الجواهرى). * وكان مشروعاً. (عبدالهادى 
الشيرازى). * لمكان التشريع فى قصد الأمر بإتيان المؤخّر بداعى الأمر التشريعى. (المرعشى). * بأن قصد امتثال الأمر التشريعى. 
(زين الدين). 

- ". ولو بعد الفراغ قبل فوات الموالاه. (الخمينى). 

*- *. بشرط عدم فوات الموالاه. (المرعشى). * مع عدم فوت الموالاه» ولو غسل الأيسر قبل الأيمن ثم غسل الأيمن يكفى غسل 
الأيسر فقطء ولا يفتقر إلى إعاده غسل الأيمن مرّه ثانيه. (مفتى الشيعه). * ولم نَفْتُ به الموالاه. (اللنكرانى). 

ه- ه. الموالاه: هى التتابع فى الغسل والمسح بنحو لا يلزم جفاف تمام السابق فى الحال المتعارفه» فلا موضوعيه لنفس الجفاف» 
بل هو طريق لفوت الموالا. (مفتى الشيعه). * بل بمعنى المتابعه العرفيه. نعم؛ فى موارد طروء العذر كنفاد الماء والحاجه 
والنسيان يكفى عدم الجفاف. (السيستانى). 


الأعضاء(١)‏ السابقه قبل الشروع فى اللاحقه(4)7 فلو جفٌ تمام ما سبق بطل بل لو جفٌ العضو السابق على العضو الّذى يريد أن 
يشرع فيه الأحوط الاستئناف0)» وإن بقيت الرطوبه فى العضو السابق على السابق» 


ص: ففرا 


1- 1. فى حال الاختيار يراعى الموالاة العرفيه. (حسين القمى). * فى إطلاق جعله معياراً نظر كما سيظهر من كلامه؛ إذ قد يتفق 
بقاء الرطوبه على الأعضاء السابقه مع تخلل الفصل الطويل بين أفعال الوضوءء كما فى الشتاء وعند عدم هبوب الرياح وقله 
اللخرازه الغريويه فى البدة ولآا رب أن هذا النقدار م النص ل مكل بالنوالاه فى نظر التريق وإن لم يتحقق المعيار الذى ذكره. 
والمستفاد من نصوص الجفاف أماريه الجفاف على فقدان التتابع العرفى المعتبر فى وحده العمل» ولهما عامل آخر مذكور فى 
المبسوطات. (المرعشى). 

"- ؟. الأقوى أ نّها عباره عن المتابعه اّتى يصدق بها وحده العمل عرفاًء فقد تحصل مع الجفاف وقد تنعدم مع عدمه. (كاشف 
الغطاء). * فى حال الاختيار يراعى الموالاه العرفيه للاطلاقات. (أحمد الخونسارى). 

*- ". الأقوى عدم وجوب الاستئناف فى هذه الصوره. (الجواهرى). * وإن كان الأقوى عدم وجوبه. (الإصفهانى؛ حسين القمّى. 
الخيق 20 و كت لرحععت العمنو الشايق على السناق وإلة بقية الرطريدفه أرقماء (آل باسية): #والاو ل (الكرة كفرق: 
اللنكرانى). * بعد إبطاله أو مع رعايه عدم كون المسح بماءٍ جديد. (البروجردىء أحمد الخونسارى). * وإن كان الأظهر عدم 
لزومه. (مهدى الشيرازى). * وإن كانت الصحه لا تخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * والأقوى الصحه. (الحكيم» حسن 
الف ارغه و اقوس عديي سلاف ارد وعة إنظ لز الأول أو لاد سق اكير البشين 51لا ضيه رودا الأنره وى العضيو اشير 
المغسول بقصد الأمر الضمنى الأعمٌ فى الأول أو الثانىء ويعيند نا أن يدون قصد القريت (عبدالله'الشيرازى). + الأقرى صبحه 
الوضوى (الفائن). ع لاد بس بجر كه (الشوقى: الروهانقى). #يل الألحوط الأسشفاق فى حفاف يعقن الأعضاء مطلقا ولو كان 
السابق على السابق. (محمّد رضا الكلبايكانى). * الأولى. (الآملى). * والأقوى عدم وجوبه. (السبزوارى؛ السيستانى). * الأقوى 
الصحه إلا أن يجىٌ جميع الأعضاء السابقه ويكون جفافها لطول المده. (زين الدين). * لا بأس بتركه؛ وإن كان مراعاته أولى. 
(محمّد الشيرازى). * لا تجب مراعاته. (تقى القتمى). * الأحوط الأولى» فلا بأس بتركه. (مفتى الشيعه). 


واعتبار عدم الجفاف(١)‏ إِنّما هو إذا كان الجفاف من جهه الفصل بين الأعضاءء أو طول الزمان» وأمًا إذا تابع فى الأفعال وحصل 
الجفاف من جهه حراره بدنه(؟) أو حراره الهواء أو غير ذلكك فلا 


ص: 778 
.١ -١‏ هذا هو الحرىٌ بالقبول. (المرعشى). * وقد عرفت أنه طريق إلى فوت الموالاه. (مفتى الشيعه). 


؟- ؟. إذا حصل الجفاف من غير جهه الفصل بحيث لا يقدر على الوضوء بلا جفافء فالأحوط صم التيمم» وإن كان يقدر عليه 
وحصل الجفاف للفصل فالأحوط الإعاده. إلا إذا ترك التتابع العرفى أيضاً فيبطل. (محمّد رضا الكلبايكانى). 


بطلان(1) فالشرط فى الحقيقه أحد الأمرين(؟) من التتابع العرفى وعدم الجفاف(*) وذهب بعض العلماء(5) إلى وجوب 
الموالاه(0) بمعنى التتابع» وإن كان لا يبطل الوضوء بتركه إذا حصلت الموالاه بمعنى عدم الجفاف» ثم إِنْه لا يلزم بقاء الرطوبه 
فى تمام العضو السابق» بل يكفى بقاوءها فى 


ص: اضر 


-١‏ ١.لا‏ يتركك الاحتياط بالاستئناف إن أمكنء وإلا يضم التيممء سيما إذا لم تبقّ الرطوبه للمسح كما تقدم. (عبداللّه الشيرازى). 
؟- 1. بل أقصرهما زماناً فى وجهٍ موافق للاحتياط. (آل ياسين). * لكن مع التحفظ على وحده العمل خارجاً» فلو لم يحصل 
الجفاق لرطويه الهواء مثلا وقد أطال الفضل بين الأعضاء سحب لا يضصدق معه وحده العملء قلا يكلو يطلان الوضوه مزخ قوة. 
(الميلانى). * فى موضوعيه عدم الجفاف تأمّل. (المرعشى). 

”.ما لم يخل بالهيئه الاتصاليه العرفيه للوضوء. (عبدالهادى الشيرازى). * ما لم يكن مخلاً للهيئه الاتصاليه العرفيه» وفى 
الحقيقه الشرط واحد وهو الهيئه الاتصاليه العرفيه. (الآملى). *# يشكل الحكم بالصحه إذا فرّق بين أعضائه بزمان يكفى لحصول 
الجفاف فيها عاده. ولكنّها لم تجىّ بالفعل لشده رطوبه الهواء مثلاء ولا يتركك الاحتياط بالإعاده. (زين الدين). 

ع6 ولاويه لذلكة: (الكوه كترق). فلا وه لذلكف بعدما عرقت مق معتى الموالاه (مفتى الشيحه): 


6- 6. ما ثبت وجوب تعتدى تكليفى وراء وجوب الموالاه بالوجوب الشرطى. (الفيروزا بادى). 0 وهو ضعيف غايته. (الروحانى). 


الجمله(١)‏ ولو فى بعض أجزاء(؟) ذللكك العضو. 


(مسأله ع5): إذا توضّأ وشرع فى الصلاه ثم تذكر أ نّه ف كف تقر المسحات أركبانيا ياة هياوه ووقيوريه اك إذا لم تبق 
الرطوبه فى أعضائه؛ وإلآ أخذها() ومسح بها(؟) واستأنف الصلاه. 


(مسأله 310): إذا مشى بعد الغسلات خطوات ثم أتى بالمسحات لا بأس(2)» وكذا قبل تمام الغسلات إذا أتى(2) بما بقى» ويجوز 


التوضوء ماشياً. 
ص: رس 


.١ -١‏ بحيث يصدق عدم الجفاف. (عبداللّه الشيرازى). * بمقدار صدق التوالى عرفاً. (المرعشى). * ولو جفٌ جميعه يكفى بقاء 
الرطوبه فى بعض ما قبله من الأعضاء. (السيستانى). 

-١‏ ؟. بمقدار لا يصدق معه جفاف العضو السابق. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يكفى بقاؤها ولو فى العضو الأسبق فى الجمله. 
لتقن القن ): 

*- ". تقدّم أن الأظهر هو الاقتصار على الأخذ من اللحيه. (الخوئى). * مر الاختصاص باللحيه. (السيستانى). 

*-ع. مالم يحصل فصل طويل مخل بالهيئه الاتصاليه العرفيه. (عبدالهادى الشيرازى). * بشرط عدم فوات الموالاه العرفيه. 
(المرعشى). * قد ذكرنا أنه لا دليل على المدّعىء إلآ بالنسبه إلى أخذ الرطوبه من اللحيه ومسح الرأس بها فقط. (تقى القتمى). 
ه- ه. بشرط صدق التوالى فى الصورتين اللتّين ذكرهما. (المرعشى). * ما لم نَفْتِ الموالاه العرفيه. (السيستانى). 

#- 8. يعنى مع عدم جفاف العضو السابق بذلك. (الإصطهباناتى). * مع عدم الجفاف بذلك. (مفتى الشيعه). 


(مسأله 18): إذا تركك الموالاه نسياناً بطل وضووءه. مع فرض عدم التتابع(١)‏ العرفى أيضاًء وكذا لو اعتقد عدم الجفاف ثم تين 
الخلاف. 


(مسأله 77): إذا جف الوجه حين الشروع فى اليد لكن بقيت الرطوبه فى مسترسل اللحيه أو الأطراف الخارجه عن الحدّء ففى 
كفايتها إشكال(١).‏ 


77"١ ص:‎ 


11 قد غرفت أن الاكتفاء به خلاق الاخضباط؛ (غبدالله الشيزازغ). » قد غرفت أنه المعياز. (المرزعشى). * المدار على الفضل 
المؤدّى إلى جفاف الأعضاء عاد فإذا حصل ذلك ولو نسياناً بطل وضوؤهء وكذا فى الفرض اللاحق. (زين الدين). 

"- ؟. أقربه العدم مع فوات المتابعه العرفيه. (الجواهرى). * والأظهر عدم الكفايه. (الكوه كمرئى). * والأقوى العدم. (صدرالدين 
الصدر). * الأصح عدم الكفايه. (جمال الدين الكليايكانى). * والأحوط عدمها. (الإصطهباناتى). * والأقوى عدم الكفايه. 
(الشاهرودى). * لا يتركك الاحتياط على مبناه. (المرعشى). * ولا يبعد الكفايه. (محتّد الشيرازى). * بل منع. (تقى القممى). * 
الأسحوط وجوباً عدم الاعتداد ببقاء الرطوبه فى مسترسل اللحيه الخارج عن حدّ الوجه. (مفتى الشيعه). * مر الكلاسم فيه. 
(السيستانى). * والأحوط عدم الكفايه. (اللنكرانى). 


الثانى عشر: النيه فى الوضوء 


الثانى عشر: التتيه(0)» وهى القصد إلى الفعل(45 مع كون الداعى أمر اللّه(5) تعالى إِمّرا لأنّه تعالى أهل للطاعه وهو أعلى 
الوجوه(2) أو 


ص: زفرض 


.١ -١‏ الفرق بين التوصّلمى والتعتّردى: أن عنوان العبوديه مقوّم للثانى دون الأول وهذا العنوان بنفسه قصدىء وأمًا صدور هذا 
العنوان من العبد فيختلف بحسب اختلاف مراتب المعرفه: فمن يأتى بالعمل العبادى متعبداً لله تعالى؛ لأنه أهل للعبوديه فقد عبد 
الله تعالى بأعلى مراتب العبوديه» ومن أتى به للتوسل إلى بعض الغايات الخسيسه الدنيويه فقد عبد الله تعالى بأدنى مراتبها. ومنه 
ظهر أن قصد القربه أو قصد الأمر ليس بنفسه مقوّماً للعباده وإن كان محققاً لها فلو لم يكن داعى العبد التقرب بل كان قصده 
استحقاق المعبود للتعبد كفى ذلكك. لكنّه نادر التحقق جدَأً. (الفانى). * وهى القصد إلى الفعل؛ لما كان الوضوء عباده نفسيه 
وقيرقه والعباداث المتقؤمه بالقصد له يعحقق امتالها إلا بالقضد, (مفق القيعه). 

اك 1 بمعنى الآلتفات الفعان ‏ (حيين القت ). + كن يكرن الفعل اهاري لفاعله (المرعقي): 

عدم أو مسويه عنده تعالن» أوياق نيه ته ععا: إلا أن يعره إلى اليه (عبدالله الشبرائى ).ع كن يكون ذاكك الفعل 
الكعونارى عباذبا عق يرقب علية التّذن ولك يكرن ذلكة الأدبيا ذكره دين سرهم . (الترضفنى )»+ أى الناضة إلى القصد 
البنة كوي أن لالدتسا لو ونم دوق نرق رون أذ كن ذلكف ندا الحي له أو رجا القواي» أن الشرقو ف العتانو! مش 
الفيعه). اله حضوضيه لقو يل يكت أن بكو العنل عشانا إلى اللدجال إضنافه فل لليف (السيتفات ). 

*-ع. لا يبعد أن يكون أعلاها أن يكون الداعى إلى موافقه الأمر الحبّء كما ورد فى الحديث الشريف(الوسائل: باب 4 من 
أبواب مقدّمه العبادات ح١.).‏ (الحكيم). * وأعلى منه مراتب آخر تشير إلى بعضها ما وردت فى صلاه المعراج. (الخمينى). * بين 
الوجوه السذكوره لا مظلقاً, (البر عقي ): # لعل أعلى الوعوة أن يعبد الله ها له كما فى روايه ارون بق خارجه(الوسائ :يات 
9 من أبواب مقدّمه العبادات ح١.)‏ وحديث(الوسائل: باب 4 من أبواب مقدّمه العبادات ح7.) يونس بن ظبيان. (زين الدين). * 
لم يثبت ذلككء. كما لم يثبت كون الأدنى ما ذكره قدس سره . (السيستانى). 


لدخول الجنّه والفرار من النار وهو أدناها(١)‏ وما بينهما متوسّطات. 
عدم لزوم التلفظ بالنيه ولا إخطارها 
ولا يلزم التلفظ بالنيه» بل ولا إخطارها(؟) بالبال» بل يكفى وجود 


ص : ”707 


1-1 وأدتى مته أن يكون لأمر دثبوق. (مهدى الشبرازى).: + لآ ينعد أن يكوق أدثاها رجاء الثواب وخوف العقاب الدتيوبيق: 
(الحكيم). * هو أدنى الوجوه المذكوره فى المتن لا مطلقاًء بل الأدنى بين الجميع هو رجاء المنافع والمصالح الدنيويه والخوف 
من الميخاة ير والمفاسد الدثيوية (النرضفى) + وأدق مبه قضبد الحظوظ الدنيويه من الله تعالى يعادقه (السيزوارق): + ولعل 
الكدتى وتحاء الغزان ع خيوق الفقات الدتوية::(مض بن الشبرازى) + او ام قد الكلوظ الدتر من الله تعالى نعل هو م 
المتوسطات أو أدنى من أدناها؟ وجهان. الظاهر هو الثانى. (مفتى الشيعه). 

4-7 المراد أن الثبه لبسث عن الصوره السخطره كماعليةه جماعه من القدماء (الغالى): + أى إخطان المترى بالتتضحيل: ويعر 
عن الصوره المُخُطره كذلك فى البال عند بعض الأشاعره بالألفاظ المتخيله» وببالى أنى رأيت هذا التعبير فى كلمات القاضى 
روزبهان. وأنّه فشر الكلام النفسى لديهم بهذا. (المرعشى). 


الذاعى )فى القلب'بحيث لو شغل: عن شغله يقول: أتوشأة 8 مدل وأا لو كان غافلا بحيث لو شثل بقى معخرا فللا يكف 4 
وإن كان مسبوقاً بالعزم() والقصد حين المقدّمات 


لزوم استمرار النيه فى مام الأفعال 


,اواطضيع امكتزار تدان "عو انبا يقلو قوق العافت أو تركفو اق عقي الأفحال.رظر تقض الك أن ركه إلى اله 
الأولى00) قبل فوات 


ص: 7776 


.١ -١‏ والقصد الارتكازى الذى حرّكه نحو العمل. (المرعشى). 

7- 1. وكذا لو سُئْل لِم تفعل؟ أجاب لأمره تعالى. (المرعشى). 

*- . فى إطلاقه نظرء بل لو لم يكن التحير كاشفاً عن فقد الداعى يكون عمله صحيحاً أيضاً. (مفتى الشيعه). * إذا كان التحتر 
ناشئاً من عدم تأثَّر النفس عن الداعى الإلهى» دون ما إذا كان ناشئاً من عارض كخوف أو نحوه. (السيستانى). 

©- ©. الظاهر كفايه ذلك لو كان منبعثاً فى فعله عن قصده الحاصل حين المقدّمات. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. أى الوضوء. (الفيروزآ بادى). 

8- ع. ويعيد أيضاً ما أتى به من بعض الأفعال حال التردّد أو نيه الخلاف. (الإصطهباناتى). * مع إعاده ما أتى به فى حال التردد. 
(الشاهرودى). * ويعيد بما أتى كذلك. (الخمينى). * مع إعاده ما أتى به من الأفعال فى حالتى التردد أو قصد الخلا.ف. 
(المرعشى). * ويعيد ما أتى به بهذا النحو. (اللنكرانى). 

- /. ويتداركك ما أتى به مع الغرةد أو نبه الشاكف. (مهدئ الشيراؤى): + لو أتى بشىء مترددا يلؤمه إغنادثه. (عب د الهادى 
الشيرازى). * مع إعاده الجزء الذى أتى به فى حال التردد. (الرفيعى). * ويعيد ما أتى به من بعض الأفعال. (الميلانى). * ولم 
يكتف بما أتى به متردداً. (الفانى). * وأعاد ما أتى به فى تلكك الحال. (الروحانى). 


الموالاء لكك 
لا يجب نيه الوجوب ولا الاستحباب 
ولا يجب نيه الوجوب(1) والندب لا وصفاً ولاغايه؛ ولا نيه وجه 


ص: إفكرور 


١‏ - 1. ويعيد ما أتى به من بعض الأفعال حال نيه الخلاف أو التردد. (الفيروز] بادى). * لو أتى بشىء من الأفعال فى حال التردد 
يلزم إعادته. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * مع إعاده الفعل اذى وقع حال التردد أو نيه الخلاف. (كاشف الغطاء). * 
ويعيد ما أتى به كذلكك. (البروجردىء الآملى). * فيعيد ما بطل من الأجزاء. (الحكيم). * ويجب عليه إعاده ما أتى به كذلكك 
ويصح الوضوء. (الشريعتمدارى). 00 فيعيد ما أن به كذلك. (محمد رضا الكليايكانى» حسن القمى). 2 مع إعاده ما أن به 
متردداً. (السبزوارى). * ويعيد ما أت به من الأفعال فى حال التردد. (زين الدين). * مع الوتيان بما بطل ثانياً. (محمّد الشيرازى). 
* مع إعاده ما أتى به متردداً أو بلا نيه. (مفتى الشيعه). * مع إعاده ما أتى به بلا نيه. (السيستانى). 

؟- 7. بل لا معنى لها على ما هو الأقوى من عدم وسوية الفترض القند . (الشميق )+ لوقو لأركررق واحا اله بالوسهوت 
المقدّمى العقلى» نعم يمكن تصوير وجوبه بالنذر وشبهه. (تقى القمى). * بل قد عرفت أنه لا معنى لنيه الوجوب؛ لعدم كون 
الوكنوه واج أصلة: (اللتكران). 


الوجوب(١)‏ والندب بأن يقول: اهما الو قوم الواجب أو المتدوب» أو لوجوبه أو ندبه. أو أتوضأ لما فيه من المصلحه. بل 
يكفى قصد القربه وإتيانه لداعى الله بل لو نوى أحدهما فى موضع الآدخر كفى(1) إن لم يكن على وجه التشريع0) أو 
التقييد22) فلو اعتقد دخول الوقت فنوى 


ص: 77"8 


.١ - ١‏ بأىٌ معنى اعتبر» كالمصلحه والشكر وغيرهما مما قيل فى المبسوطات الفقهيه والكلاميه. (المرعشى). 

ا ‏ ا عيف يقضين الأمو العيدميئ التعلى: (حيية التقى ارعة إذا كان قصيده الأمرّ الفعلى وأخطاً فى النطييق:'(ميدى الشيرازى): 
# إذا كان قضصده امغال الأمر الفعلى أو يتحو تعدة المطلوت: (عبدالله الشيرائع). * بعدما كان قاصدا للقربه والامغال. (مقتن 
الشيعه). 

*- ". إذا كان التشريع فى ذات الأمر, أمَا إذا كان فى وصفه فلا يضرّ. (الحكيم). * المستلزم لعدم تمشّى عنوان العبوديه بالعمل 
منه. (الفانى). * بأن يكون المحرّك الأأمر التشريعىء ولا يكون الباعث الأمر الشرعى حتى يصير من باب الخطأ فى التطبيق. 
(المرعشى). * فى الأمر بحيث قصد بفعله امتثال الأمر التشريعى فيبطل الوضوء حين ذاككء وأمًا إذا كان التشريع بالوصف وقصد 
به امتشال الأمر الشرعى المتوجه إليه فيصح وضوؤه وإن كان مأثوماً فى التشريع. (زين الدين». * إذا لم يكن التشريع فى ذات 
الأمر بل فى وصفه لم يضر بالصحه. كما لا يضر التقييد بها على ما مرّ بيانه فى الوضوءات المستحبه. (السيستانى). 

داع لأ يضر التقيبك بعد أن كان شخص الأمر الفعلن من ليثه, (الميللانى). + لا أثر للتقييد كما مرء (الفانى ): + قد مت فى الحاشية 
السابقه بُعيد هذا ما هو التحقيق فى التقيبد؛ وقوّه احتمال صحه العمل حتى فى هذا الفرض بعد وجود الأمر الاستحبابى؛ وعدم 
كون الفعل مبغوضاً بل محبوباً. (المرعشى). * لا أثر للتقييد فى أمثال المقام إذا تحمّق منه قصد امتثال الأمر الفعلى. (الخوئى). * 
حل ولو كان كتذلكك أيقناً إن كان تحر تعده المطلوب+ (السبروارى): + الظاهر أ له إذا تحققت القريه فى ذات المأمور يدافاة 
قنز الشيذ: (حسن القس )+ الأقرئ الضحه فى ضور الشية أيشياً إذا محقق منه قد انال الأمر الفعلى : (الروحات ).+ 
التقييد لا يضرٌ إذا كان بنحو تعدد المطلوب.مع تحقق قصد امتثال الأمر الفعلى. (مفتى الشيعه). 


الفجوب يننا أو غايه ثم تبن عدم دخوله صح(1) إذا لم يكن على وجه التقييد, وإلآ بطل( كأن يقول: الوضياً لوجوبه20) 
وإلآً فلا أتوضّأ(ع). 


ص: وخرخرا 


.١-١‏ وكذا الحال لو نوى التجديد وهو محدث غفله أو نوى الرفع وهو متطهّر فيجوز الصلاه وغيرها مع هذا الوضوء. (مفتى 
الشيعه). 

؟- 7. لا تبعد الصحه مع قصد القربه. (الجواهرى). * تقدّم ما هو الأقوى. (الخمينى). * قد مرّ خلافه. (اللنكرانى). 

*- #. هذا المثال أشبه بالداعى لا بالقيد» ومثال التقيبد أن يقول: أتوضّأ امتثالاً للأمر الوجوبى بقيد وجوبه. (الحكيم). 

*- *. فيه أن الموجود غير قابل للتعليق» فالوضوء قد تحقق, والأمر موجود بالفرض ولو كان استحبابياء والمفروض قصده القربه 
والأسمرء غايه ما فى الباب أ نه لو كان يعلم بعدم دخول الوقت وباستحباب الفعل لَّما كان يتوضّأء وليس معتبراً فى صحه العباده 
العزم على الإقدام فى جميع التقادير الممكنه فزيد لو كان يعلم أن ابنه وقع فى الحوض لما كان يقدم على الصلاه؛ فالأقوى 
الصحه فى صوره التقيبد أيضاً. (الشريعتمدارى). * يكفى فى التقييد كون الوجوب _ بما هو هو _ داعياً له فعلاء سواء كان 
الاستحباب أيضاً على فرض العلم داعياً له أم لاء كما مرّ. (محمد رضا الكليايكانى). 


عدم اعتبار قصد الاستباحه أو رفع الحدث 
(مسأله ): لا يجب فى الوضوء قصد رفع الحدث(١)‏ أو الاستباحه على الأقوى, ولا قصد الغايه(؟) الّتى أمر لأجلها 


ص: ل/رضرا 


.١ -١‏ بل استحباب الوضوء نفسياً يكفى فى صدق الامتثال» ويُغنى عن قصد الغايات. (الرفيعى). * وليعلم أن من اعتبره لم يعتبره 
فى الوضوء التجديدى ونحوه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. الأحوط قصد غايه من الغايات ولو الكون على الطهاره. (حسين القَمّى). * مقتضى القاعده لزوم قصدها؛ لأنّ الغايات هى 
المطلوبات النفسيه الّتى يكون قصد التقرّب بالوضوء باعتبار كونه طريقاً إلى امتثال أوامرها الَذى هو مناط التقرّبء لا باعتبار أمره 
الفبرض التق لل كنوق سنا فى لقب ولأ دامتعال سنق قوب به (البروخردفق):#وسةه أذ القاياتت وإن كاقة متصرده 
بالأصياله الاك | نها عر بواقعه تحق الأمز ايوق قافن فى الحرافي فت قن العابف [الريمن )ب الأحرطا أن لأ كر كد 
(عبدالله الفيزاق): + بناء على كرون الوضوة هنهحا نقبياء أو كقابه قضد الأمى الختري» وإلة يشكل الأمره والأحوط قصل الغاية. 
(الآملى). * هذا على ما اختاره من استحباب نفس الوضوء» وأمًا على ما استشكلناه فالظاهر لزوم قصد الطهاره أو ما يترئّب عليها؛ 
لتوقف قصد القربه عليه. (محمد رضا الكليايكانى). * يصمح ذلك بناءً على المطلوبيه النفسيه للوضوءء وأما بناءٌ على انحصار 
طلبه فى الغيرى فقصد الأنمر المقدّمى بما أنه مقدّمى لا ينفكك عن قصد الغايه لا محاله» وهذا المقدار من القصد يكفى. 
(السبزوارى). * قد مد الإاشكال فى صحه الوضوء بلا قصد الكون على الطهاره. (تقى القمى). * بناءَ على أنْ الوضوء مطلوب 
شح دواثاناة على ألمطلوت غيرى فقضت الأثر النقلىي ل يفكةاعة قصل العانى انق لفن )دع ولا عرقت وقرعه قرها 
على قصدها وإن استشكلنا فى استحبابه نفسياً؛ لأنّ الإتيان به برجاء المطلوبيه كافٍ فى وقوعه على وجه القربه. (السيستانى). * 
إن كان المراد بالغايه هى مثل الصلاه والطواف فقد عرفت أَنّه لا يتوجه من قبلها الأمر إلى الوضوء أصلاً؛ لعدم وجوب المقدمه. 
وإن كان المراد بها هى الكون على الطهاره فالظاهر لزوم قصدها أو قصد القربه المستلزم له وقد مرّ أن استحباب الوضوء خالياً 
عن كل غايه حتّى الكون على الطهاره محل إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 


قصدها يكون ممتثل(*) 


ص: 79 


١-١.لا-‏ يعتبر فى الوضوء قصد غايه معتّنه وإن كان فى وقت وجوب تلكك الغايه» فيكفيه الوضوء لغايه أخرى وإن كانت 
مستحبه. والأحوط أن يقصد الأمر المتوسجه إليه بالوضوء. (زين الدين). 

اد لايل لآ عبر فى ذلكه أيضاء لأن الوضوء هياده عه بنفسياء والتقر بالأمر المقدمن ماله ياتتقاء طرفيها. (القاتى). + قد 
مرّ مراراً أن الكون على الطهاره مطلوب نفسىء والأفعال محص لمه وأسباب لهاء سواء قصد غايه من الغايات أم لاء وسواء ترتّبت 
عليه فى الخارج غايه من الغايات أم لا فإذن لا مسرح ولا مساغ لما أفاده قدس سره . (المرعشى). 

نفل إن كان موضتالة إلى الكايه المتصودمه و كذا الأمر فن الأداي (السسعان ا 


للأمر الآنى من جهتها(1)» وإن لم يقصدها يكون أداءً للمأمور به لا امتثالاً(؟)» فالمقصود من عدم اعتبار قصد الغايه: عدم اعتباره 
فى الصحه. وإن كان معتبراً فى تحقّق الامتثال. نعم» قد يكون(؟) الأداء موقوفاً على الامتثال» فحينئنٍ لا يحصل الأداء أيضاًء كما 


لو نذر أن يتوضأ لغايه معينه 
ص: رون 


.١ -١‏ الوضوءات المأمور بها لأجل غايات مستحبه كتلاوه القرآن ودخول المسجد سيأتى الكلام فيهاء وأمَا الوضوء لنحو الصلاه 
والطواف فالظاهر من الأموامر المتعلقه به لأ-جله كقوله تعالى: «إذا قمتم إلى الصلاه فاغسلوا(المائده: *.) ...اهو الإرشاد إلى 
الشرطيه؛ أو هى مع تعليم الكيففيه» ولا يكون لمثلها امتثال وثواب. والأ-مر الغيرى مع كونه لا أصل له ليس له امتثال أيفها غلئ 
فرضه والوضوء بما هو عباده جعل شرطاً للصلاه؛ وملاءك مقرّبيَ_ته وعباديته هو محبوبيته وأمره النفسى لا أمره المقدّمى 
المتوّم. (الخمينى). 

"- 7. يعنى لا امتثالاً لأمرها وإن كان امتثالاً لأمر آخر وأداءً للمأمور به بأمرها وبأمر غيرها. (الحكيم). * كيف لا يكون امتثلاً 
والوضوء عباده لا يصح إلآ بقصد امتثال أمر ما؟ ولعل نظره قدس سره إلى عدم كونه امتثالاً بالنسبه إلى أمر خاصٌ لا بالنسبه إلى 
تطلق الكمن (الغشر سقيدارض )2 لبت 56 لحم لا يكون امتثالاً؟! وهل لا يكفى فى عباديّه الوضوء قصد امتثال أمره؟!. 
(المرعشى). * يعنى لا امتثالاً للأمر الآتى من جهتها وإن كان امتثالاً للأمر الآتى من الغايه التى قصدها. (زين الدين). 

*- ". لا يخفى ما فى الاستدراكك من الخدشه. والأنسب أن يقال: نعم؛ قد يجب قصد الغايه بالنذر. (محمّد رضا الكليايكانى). 


00 ليها الهلا يكرن مجفة لآير 3ق المدرعو ولا كرون آذاء للماموى به بالآمن النذوم ةل اأنقاءو ]اذ كات وضؤوءه 
فخواء لأن أدافه فرع قصده. نعم هو أداء للمأمور به بالأمر الوضوئى0). 


الثالث عشر: الخلوص بمعنى مبطليه الرياء 

الثالث عشر: الخلوص 2050 

الرباء مبطل للوضوء مطلقاً 

فلو ضمٌ إليه الرياء بطل» سواء كانت القربه مستقله والرياء تبعء أم بالعكس(ه») أو كان كلاهما مستقلا(). وسواء كان 


8 


1 هذا العير تعر يكوة المراد بالامتقال امشال أمر اخكر غير الأمر المتتعلق بالوضوء من جهه الغايه على مبناه» مع أن المراد 
هذا الأمغال: مضبافاً إلى أن الأمر التلارع آمر توصك لأ تشدى. (اللتكراتق). 

-١‏ ؟. لعدم قصده؛ لكنّ الوضوء صحيح وامتثال للأمر النفسى؛ لتحقق القصد إليه. (مفتى الشيعه). 

دم كباهر امحال له أنضاء (زين الدون): 

؟- ع. يأتى التوضيح. (الفانى). * وهو حقيقه العباده وروحهاء وله مراتب عديده؛ وبعض مراتبه أجل الدرجات. وقال جماعه من 
الفقهاء: تحصيل التْه أمر سهل» وتحصيل الخلوص أمر صعبء والخطرات التى تخطر فى القلب لا تكون [من] الرياء خصوصاً مع 
تأذق صاحبهاء كما أن سرور الشخص بحسناته لا يكون منه. نعم» إتيان العمل العبادى لإراءه الناس من الرياء المحرّم. (مفتى 
الشينة: 

ه- ه. إطلاق الحكم فيما ذكر مبنىٌ على الاحتياط. (حسن القممى). 

عدعرواغوية كل كهنا 5000 آن واحد من المحالات الأوليه. (الشاهرودى). * استقلال كل من القربه والرياء بالداعويه 
معض أله يكن فى إبحاد العماة لو كان مقرداء فيو استقلال تقديريء وأنا الاين بالفسل فلابد وان يكوة سهدا إلى 
مسبوغوفاء فك واتضد نينا كون هده المؤقره وصلن أ كال قريب فى الطاهة (زين الدر به أى بهد يكفى فى 
الداعوية لو القرة (السستاتى ): 


الرياء فى أصل العملء أم فى كيفياته(1) أم فى أجزائه.»(؟) 


ص: اع 


.١ -١‏ المتحده مع العمل العبادى» وفى غير المتحده إشكال. (المرعشى). * الرياء فى الكيفيه إِنّما يكون مبطلا للعمل إذا كانت 
الكيفيه متحده مع العملء كما إذا راءى فى صلاته جماعه مثلا أو فى صلاته فى المسجد أو فى صلاته أول الوقتء وأمًا إذا 
كانت الكيفيه التى راءى فيها لا تتحد مع العلم» كما إذا راءى فى تحنكه فى الصلاه أو فى استقباله فى الوضوء فلا دليل على 
البطلان به. (زين الدين). * بأن يكون الرياء فى الحصه الخاصه. لا فى نفس الكيفيه. (السيستانى). 

داق الريناءافى الأجراء مطل ليناء فلو امكح مذاركها بالافنانة ميا نه كانه مغلا فالأخربي الصحه والأفاطظ الاعادم 
(الجواهرى). * لا يبتعد صحه العمل لو طرأ قصد الرياء فى أثناء العمل فى جزء من أجزائه ثم عدل عن قصده وأتى به على وجه 
القربه من دون فوات الموالاه» ولو كان الجزء مستحباً يسقط عن الجزئيه فيكون آتياً للمأمور به فى الفرد الغير الأفضل. 
(الحائرى). * بمعنى مبطلئ_ته لها فقط دون بقيه الأ-جزاء ما لم يستازم تداركها محذوراً آخر فى العمل كالزياده فى باب 
الصلاه» أو الرطوبه الخارجيه الأ-جنبيه فى اليد اليسرى فى الوضوء وأمثالهماء فإنّهِ حينئذٍ يبطل تمام العمل كما لا يخفى. (آقا 
ضياء). * لو راءى فى الجزء الواجب ولكن لم يقتصر عليه بل أعاده بقصد القربه من دون فوات الموالاه فالظاهر الصحه. وكذا 
فى الجزء المستحب ولو مع الاقتصار. (محمد تقى الخونسارى. الأراكى). * إذا لم يرجع الرياء فيها إلى نفس الوضوء وتداركهاء 
أو كان الدرم ضيه فالأقوى عدم بطلان الوضوء. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يتداركه. (الحكيم). * هذا إذا كانت الكيفيه 
متّحده مع العمل» كالصلاه فى أول الوقت أو فى المسجدء وأمًا الرياء فى مثل التحنكك والبكاء مما ليس هو متّحداً مع العباده فلا 
دليل على البطلا-ن فيه» وكذلك الأممر فى الجزء الواجبء فلو راءى فيه ولكن لم يقتصر عليه بل أعاده لا تبطل العباده إلا أن 
يونعب الآعاف وغللا اخر يكل الريافه السديه فى الضلاة وكذلكك الرياء فى الع السستس لأ يظل العاده إلا إذا أوجب عرد 
آخر فيها. (الشريعتمدارى). * احتمال الصحه لو أعاد الجزء ولم يكت بالمراءى فيه قوئّ, إلآ أن تستلزم الإعاده الزياده العمديه 
ونحوهما من المحاذير (المرعشى). * فى إطلاقه إشكالء بل منعء وكذلك الأجزاء المستحبه. (الخوثى). * الرياء فى الجزء واجباً 
كان أم مستحباً لاا يوجب فساد العمل المشتمل عليه» وغايته هو فساد نفس الجزءء نعم لو لم يمكن تداركه فيبطل عند ذلكك. 
(الآ-ملى). * الرياء فى الجزء يوجب بطلادن ذلكك الجزءء فإذا اكتفى به ولم يتداركه بطل العمل؛ لنقصان جزئه» وإذا تداركك 
الجزء فأعاده قبل أن تفوته الموالاه كان العمل صحيحاًء نعم إذا وقع ذلكك فى الصلاه تكون باطله؛ للزوم الزياده العمديه فيها. 
(زين الدين). * بطلا-ن الجزء فى الوضوء لا يقتضى بطلان الباقى» بل لابدٌ من تدارك ما بطل بإعادته. (تقى القَمى). * مع 
السرايه إلى نفس العمل على ما تقدّم فى التعليق السابق» وأمَا بدونها فلا يبطل سوى الجزءء فإن كان واجباً واقتصر عليه يحكم 
ببطلان العمل» وإلآ فلاء إل إذا لزم محذور آخرء كما إذا كان فى الغسله الثانيه فاقتصر عليها ومسح بنداوتها بل وإن لم يقتصر 
على إشكال.(السستاق): 


بل ولو كان جزءاً مببعسا(ة) على 


صسص: 7837 


.١ -١‏ فيه إشكالء بل لا يبعد عدم بطلان الوضوء به. (الإصفهانى). * فى إطلاقه نظر» بل منع. (آل ياسين). * فيه تأمّل» بل لا 
يبعد عدم فساد الوضوء به إذا لم يستلزم حصول خلل من جهه أخرى, مثل الرياء فى الغسله الثانيه على القول باستحبابهاء فإنّه 
موجب لكون المسح بغير ماء الوضوءء وإن كان الأحوط ما فى المتن. (الإصطهباناتى). * فيه منع. (الحكيم). * الرياء فى الجزء 
المستحبٌ لا يبطل العمل ما لم يسر الرياء إلى العمل المشتمل على ذلك الجزء ولم يكن مخللا من جهه أخرىء وكذا فى الجزء 
الراجي للكذاركم (عبدالياد الشيرازى): #اساء على حرفه السعحات النطلوية فى الواساكى و لق كانت هن مطلويات 
ندبيه مستقله غايه الأمر أرادها الشارع فى ضمن مراده الآخر فاحتمال الصحه لا يخلو من قوّه إلا أن يستلزم محذوراً من المحاذير 
فى الصلاه. (المرعشى). * لا يبعد عدم بطلان الوضوء به» وكذا بالرياء بالجزء الواجب لو نواه فى الأثناء وتداركه قبل فوات 
الموالا.ه. (محمّد رضا الكليايكانى). * إطلاق الجزء على المستحب من باب المسامحه؛ و على أىٌّ حال فإذا راءى فيه لم يبطل 
العملء إلا إذا لزم منه محذور آخرء كما إذا راءى فى الغسله الثانيه من الوضوء فإن بطلانها يوجب كون المسح بغير بلّه الوضوء. 
(زين الدين). * فى البطلا-ن به وكذا بالجزء الواجب إذا تاب وتداركه قبل فوات الموالا-ه إشكال إن لم يكن منع. (محمّد 
الشيرازى). * الرياء فى الجزء المستحب يوجب بطلانه لا بطلان الوضوءء إلا فى الغسله الثانيه» و فى الجزء الواجب يوجب بطلان 
الوضوء إذا اقتصر على ما أتى به وإن أعاده صيح. (الروحانى). * إذا رجع الرياء فيه إلى الرياء فى العمل المشتمل عليه. 
«اللنكرانى). 


الأقوى(١)‏ وسواء نوى الرياء من أوّل العمل أو نوى فى الأثناء» وسواء تاب منه أم ل301) , 
الكلام فى التوبه من الرياء 

فالرياء فى العمل بأَىّ وجه كان مبطل له؛ لقوله 

براععم 


.١-١‏ بل على الأحوط. (حسين القتمى). * فى القوه نظر. (حسن القتمى). 
؟- ١‏ لأنْ التوبه ترفع المعصيه الصادره عن الشخص. ولا تكون مصحححه لعمله الفاسد. (مفتى الشيعه). 





تعالى 7ن على سافى الأخبار 53 «أنا هيه شريكهه» رن عمل لى ولغيرى تركبه لغيرع1[الوشائل بات 17 من أبوات مقدمه 


هذاء ولكنّ إبطاله إِنّما هو إذا كان جزءاً من الداعى() على العمل ولو على وجه التبعيه(2)» وأمًا إذا لم يكن كذلكك(2) بل كان 
مجرّد خطور فى 


ص: ومع 


.١- ١‏ بل لموثق على بن سالم المذكور فى الحديث: 4 الباب 8. والحديث 21١‏ الباب ؟١‏ من أبواب مقدّمه العبادات. من 
الوسائل. (الفانى). * لا يخفى أنَّ الأندلّه الدالّه على بطلان العمل المراءى فيه موجوده فى أخبار ساداتنا أئمه أهل البيت عليهم 
السلام بقدر الكناه والحية للد وفيها الصحاح سيدا والصراح دلالهء فالتمسكك بأمثال هذه الروايات المعدوده فى الأحاديث 
القدسيه المناقشه فى صدورها مستغني عنه» اللهمٌ إلا أن يكون محط نظره قدس سره ذِكرَ هذا المضمون. والأمه العالم. 
(المرعشى). 

'- 8. الوارد فى الأخبار: قوله عر من قائل: «فهو لمن عمل له)ء أو «فهو لمن عمله غيرئ). (الخوئى). * ما ذكره رضى الله عنه تقل 
بالمعنى. (السيستانى). 

*- ". هذه الجمله مضمون ما فى روايه العياشى من أنه تعالى يقول: «أنا خير شريككء من عمل لى ولغيرى فهو لمن عمل له 
دونى). (الميلانى). 

*-ع. بحيث يصدق أنه أدخل فيه رضا أحد, أو أشركك مع الله غيره فيه. (الفانى). * المستفاد من الروايات أن إبطال الرياء فى 
مورق هو إراء» القير داغياً لآثبان العمل كداغوية إثيائة لله تغالى: (مقتى الشيغة): 

ود ش عل الأحوط: لحسق القن ): 

- ء. والأصح أن يقال: الرياء مبطل إذا كان دخيلاً فى انبعاث العزم على الفعلء لاما إذا كان دخيلاً فى الشوق النفسانى. 
(الرفيعى). 


القلب مو دوق أن مكرن خا من الداعى قلا كرة سطات 
الشى فى تحقق الرياء 


والاتشع اوسن العا فى 61 ذاعيه متطى القريه اوج ل درون لبان ةالغدل 1 1ل لخدم إعرار الوص ال بعد 
الشرط فى الصحه ( ؟). 


وأمّا الغجب(: فالمتأخر منه لا يبطل العمل وكذا المقارن(5))» وإن 


ين 


.١ -١‏ إلا إذا أحرز الخلوص فى أوَّل العمل فيحكم بالصحه. (حسين القمّى). * بل هو صحيح؛ لأنَّ الرياء مبطلء لا أنّ الخلوص 
قوط (الفات).# إل إذا ادرو العلرمى بالأضل , (الحبية )فى إطلقق الطلكن تأتل. (المرضمي )+ هذا الفكه عاسب 
الوسواسىء وعلى تقدير تحققه فى غيره فالحكم بالبطلان ليس على إطلاقه. (الخوثى). * إن لم يكن وسواسياًء ولا يبعد صحه 
العمل مطلقاً؛ لأصاله عدم صدور الحرام منهء فلا تجب الإعاده. (السبزوارى). ‏ إلا إذا أحرز الخلوص فى أول العمل ثم حصل 
له الشكك فى الأثناء فيحكم بالصحه. (زين الدين). * إذا لم يكن وسوس وإلآ فلا بطلان. (محترد الشيرازى). * كيف يمكن 
الشكك فى الحاله الوجدانيه؟ وعلى فرض تحققه يكون من الوسواس فلا يعتنى به. (تقى القمى). 

؟- 1. ولكن يمككن أن يقال:إنٌ الااشتراكك مانع» وليس الخلوص شرطء فيكون العمل فى مفروض المسأله محكوماً بالصحه. 
(السيستانى). 

مد كيومن الفنقات الزقيله الميلكهه ]إلا أن أدله العحت قاسيرةخن إثاده الخرمه اللفسنف (مقض الفيعة). 

*- ؟. فهو أيضاً لا يقدح وإن كان موجباً لحبط الثواب. (مفتى الشيعه). * إلا إذا كان منافياً لقصد التقربء كما إذا وصل إلى 
عل الادلال بأن يقن على الرث تعالى بالعمل. (السيستاتى). 


كان الأحو ط١١)‏ فيه الإعاده. 


العجب لا يبطل الوضوء 


وأمَا الشمعه(7): فإن كانت داعيه على العمل أو كانت جزءاً من الداعى بطل 40 وإلاً فلاء كما فى الرياء(0)» فإذا كان الداعى له 
على العمل هو القربه إلآ أ نّه يفرح إذا اطلع عليه الناس» من غير أن يكون داخللً فى قصده لا يكون باطللا» لكن ينبغى للإنسان 
أن يكون ملتفتاء فإِنْ الشيطان غرورء وعدوٌ مبين. 


حكم الضمائم إلى قصد القربه 


وأما سائر الضمائم: فإن كانت راجحه(2) _ كما إذا كان قصده(2) فى الوضوء القربه وتعليم الغير ‏ فإن كان داعى القربه 


ص: ففرا 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * لا بأس بتركه. (الفانى). 

-١‏ ؟. وهى أن يقصد الفاعل بفعله إفهام الناس وإسماعهمء والرياء أعم من السمعه؛ لأنّه عباره عن إتيان العمل للناس أعمّ من 
رؤيتهم له وإسماعهم إرّاه وعدمه؛ فهى مبطله للعمل إذا كانت من مصاديق الرياء بأن تكون داعيه على العمل» أو كانت جزء 
الداعى. (مفتى الشيعه). * معناها أن يقصد بالعمل سماع الناس به فتعظم مرتبته عندهم بسببه» وهى من أفراد الرياء. (اللنكرانى). 

- #. إذا كان الداعى إلى إطلاءع الغير رؤيهً أو سماعاً غايه قربيه فهو خارج عن الرياء والسمعه إما حكماً أو موضوعاً. 
(السيستانى). 

-ع. فى كونها كالرياء تأمّل. (الفانى). 

8ه القنبيية ال اجحة لرسعانيا وقطيده لذ ماق القريس ا "قر كديها: (الفيرو زا بالدق). 

#- . فى كون هذا مثالاً للضميمه الراجحه إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

- /. إن كانت الضميمه موءثّره فى اختيار الخصوصيه ولو مع استقلالهاء وأمَا إن كانت موءثّره فى أصل العمل فالصحه مشكله 
ولو مع التبعيه. (الحائرى). * استقلالهما مع كون الوضوء مستنداً إليهما فعللاً لا يمتاز بحسب الأثر عن كون الداعى هو المجموع 
منهماء فتدبّر. (آل ياسين). * الظاهر أن حال الاستقلال حال كون الداعى مجموع الأمرين؛ بل هو هو. (محمّد تقى الخونسارى؛ 
الأراكى). 


صح(1)» وإن كانت القربه تبعاً(؟) أو كان الداعى هو المجموع منهما بطل0). وإن كانت مباحه فالأقوى أ نّها أيضاً كذلك, 
كضمٌ التبرّد(ع) إلى القربه» لكنّ الأحوط(2) فى صوره 


ص: مع 


.١-١‏ فى الصحه مع استقلالهما نظرء وكذا فى الضمائم المباحه. (حسين القمّى). * فيه إشكال؛ وكذا فى الضمائم المباحه إذا 
كانت موء كده؛ فلا يُتركك الاحتياط. (أحمد الخونسارى). * فى الصحه مع استقلالهما بل مطلقاً نظرء وكذا فى الضمائم المباحه. 
(السيستانى). * الأقوى البطلان فى صوره استقلالهما. (اللتكراتى). 

1- . إذا كانت صوره الوضوء للتعليم مثلاً وقصد عنوان الوضوء خالصاً للّه فلا يبعد الصحه. (حسن القتّمى). 

*- ". فى البطلانن تأمّيل واضح. (الفانى). * بل ص فى جميع الفروض. (الروحانى). * إلا أن يكون الداعى إلى الضميمه 
الراجحه هى القربه فلا يضر مطلقاً على الأقوى؛ وكذا الحال فى الضميمه المباحه أيضاً. (السيستانى). 

؟- 6. بمعنى كونها محبوبه؛ لا موء ثّره مو ءكده. (الفيروزآ بادى). 

ه- ه. هذا الاحتياط لا يُترك. بل لا يخلو من قوّه. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * هذا الاحتياط لا يُترك. بل الاحتياط 
فى سائقه قفن مله السونه أولى. [الاسيطيباناتق )جد لذأ شر كك (الشاشرودى الدفس )الا قث كف لم3 بمظلا. (عبدالله 
الشيرازى). * لا يُترك مع تأثير داعى غير العباده ولو كان تبعاً. (محمد رضا الكلبايكانى). * لا يُترك فيه وفى الضميمه الراجحه. 
(محمّد الشيرازى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» بل لعله أقوى. (الروحانى). 


استقلالهما(1) أيضاً الإعاده» وإن كانت محزمه _ غير الرياء والسمعه _ فهى فى الابطال مثل الرياء(8؛ لأنّ الفعل ضير 


عق 


1-1 ولا بصخ فى المستقلين ها هنا وقنما سيق وإن قصد عتواة القسينهه لد لرجعاتهاة لق الوضوه يهنناه وهذا ينافق 
الخلوض: (الفيروزآبادع). * بل مطلقا لا يتركك. (صدرالدين الصدر). + لا يتركك فى الشسميمة المباحه» بل وفى الراجحه أيضا. 
(البروجردى). * لا يُترك مهما أمكن. (الميلانى). * هذا الاحتياط لا يترك؛ لأنّه عند اجتماع الدواعى المستقله لا يمكن استناد 
الشىء إلى أحدها المعين» فلابدٌ وأن يكون كل واحد منها جزء العله فيخرج عن كونه خالصاً. (البجنوردى). * لا ترك 
الاتضاطة حت :فن الشتفينة الر اعد آبضاء (الآمل )فيل الأخرط فى صوره قعه قصد العبيينه أنقبا الأعاد (مقي الشبعة): 
.١ -1‏ فيه منع» ومجرّد صدق العنوان المحرّم عليه فى الخارج لا يوجب البطلا-ن» لكنّ الاحتياط الشديد فى أمثاله الإعاده أو 
التدارك مع الإمكان. (الخمينى). * فيه نظرء بل منعء ثم إِنّ مجرد كون الداعى إلى العمل أمراً محرّماً لا يوجب صيرورته محرّماً 
أيضاً. (السيستانى). * إذا كان ما انضمٌ قصده من الشىء المحرّم متّحداً وجوداً مع الفعل العبادىء وأمَا إذا كان مترنّباً عليه فى 
الخارج وملازماً له فى التحقق فحكمه حكم الضميمه المباحه فى الأقسام الأربعه. (اللنكرانى). 


فح ]80 فيكرن باطلا- نعم» الفرق بينها وبين الرياء(50): أنه لو لم يكن داعيه فى ابتداء العمل إلأ القربه» لكن حصل له فى 
الأثناء فى جزء من الأجزاء يختصٌ البطلان بذلكك الجزءء فلو عدل عن قصده وأعاده من دون() فوات الموالاه صخ( وكذا 
لو كان ذلك الجزء مستحتاً(ه) وإن لم يتداركه(2) بخلاف الرياء(/) 


ص: ل أخكرا 


.١ -١‏ ليس هذا على إطلاقه؛ بل يختلف باختلاف الموارد. (الخوئى). * فى هذا الإطلاق إشكالء بل منع» والقدر المتيقن منه هو 
ما كان الفعل مصداقاً للمحرّم. أو كان عله تامه له. وإذا كان الفعل مقدمه للحرام وقصد به التوصل إليه فالأحوط ذلكك. (زين 
الذين ). ع فى إطلاقه آقل. (تحبيق الف ): # لا ونه لصي رورقه سدزاماً إله أن بكرن التركب ادا (نقى القن ) فى الاق 
منع» فلابدٌ من ملاحظه كل مورد وتمييز موارد اتحاد المأمور به والمنهيئّ عنه عن موارد تعددهما. (الروحانى). 

"- ”.لا فرق بين الرياء وسائر الضمائم المحرّمه من هذه الجهه. بل الجميع يصيح مع الإعاده بالنحو المزبور. (كاشف الغطاء). 
عام أو لزوم محذور آخر. (صدرالدين الصدر). * ولا لزوم محذور آخر. (المرعشى). 

ع #. فيه إشكال؛ لصضدق الزياده المبطله للصلاة, (أحمد الخوسارى). 

ه- ه. إلا إذا كان ذلكك الغسله الثانيه. (الروحانى). 

ع- . إلا فى الغسله الثانيه مع انحصار صحه المسح بها. (عبدالهادى الشيرازى). 

7-0 قد أشرنا إلى إشكاله. (آقا ضياء). * قد عرفت منعه. (الحكيم). * قد مرّ ما له ربط بهذا. (المرعشى). * وقد تقدم أن الأمر 
فى الرياء كذلك فلا يبطل غير ذلكك الجزء إلاء أن يلزم منه محذورء وكذلكك فى الجزء المستحب. (زين الدين). * قد عرفت 
التفصيل فيه. (السيستانى). 


على ما عرفت(١)‏ فإِنْ حاله حال الحدث فى الإبطال(5). 

الرياء بعد العمل 

(مسأله 59): الرياء بعد العمل ليس بمبطل0). 

وضوء المرأه فى موضع يراها الأجنبى 

(مسأله 0): إذا توضأت المرأه فى مكان يراها الأجنبي لا يبطل وضووءها(2) 


ص: 60 


.١- ١‏ وقد عرفت الإشكال فى ذلك. (آل ياسين). * قد عرفت ما فيه. (الخوئى). * وقد عرفت الفرق بين الرياء والحدث فى 
الجزء المستحب. والواجب الذى تاب وأعاده. (محمّد الشيرازى). * وقد عرفت النظر فيه. (حسن القممى). 

"- 7. فيه منع. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأحوط. (الشاهرودى). * قد أشرنا إلى أ نّه ليس كذلكك, بل الرياء يبطل الجزء 
الذى وقع الرياء فيه. إل إذا فاتت الموالاه أو بجهه أخرى. (الرفيعى). * لا يبعد أن يكون الرياء فى الوضوء مثل سائر المحرّمات 
كما مدّ. (محمّد رضا الكليايكانى). * قد مرّ ما فيه. (الروحانى). 

*- ". لكنه مزيل لأثره المعنوى ومحبط إناه. (المرعشى). 

©- ع. إذا لم ينحصر مكان الوضوء بذلك المحل. (الإصطهباناتى). * فى غير صوره انحصار المكان فيه. (الرفيعى). * لكن فيما 
تتمكن من التوضّؤ فى مكان آخرء وإلآ كانت وظيفتها التيمم مع الاحتراز عن رؤيه الأجنبى. (الميلانى). * إذا لم يكن الوضوء 
عله تامّه لروءيه الأجنبى» وإلآ فيشكل. (أحمد الخونسارى). * عند عدم الانحصارء وأمّا فى صوره انحصار المحلّ لا يخلو من 
تأمل.(المرعشى). * لكن إذا انحصر مكان الوضوء به تعن التيمم فى مكان لا يراها الأجنبي. نعم) إذا توضأت والحال هذه صحح 
وضووءها. (الخوئى). * إلا مع انحصار المكان حيث يكون تكليفها التيتمم عند أقليته(كذا فى الأصل والصحيح «مقدّميته.) فى 
انكشافها من الوضوءء أو إذا قصدت بالوضوء نظر الأجنبى إليها. (محترد الشيرازى). * إلا مع الانحصار فإنّه يتعين عليها التِيمم 
فى هذه الحال. (الروحانى). * وإن كان الواجب عليها فى صوره الانحصار اختيار التيتمم. (السيستانى). 


وإن كان من قصدها ذلكك(١).‏ 


ص: إذنانا 


.١1-١‏ مالم يكن ذلكك بنفس الوضوء أو غرضاً منه. (حسين القمى). * مع دخل وضوثها فى وقوفها فى المكان المزبور بنحو 
المقدّميه فى صحه الوضوء نظر جِدَاً؛ لوقوع عملها حينئذٍ مقدّمه للحرام؛ ولو لإعانه غيرها على الإثم بعد شمولها لمثل هذه 
المقدّمات القريبه جذاً. (آقا ضياء). * إذا لم تقصد ذلك بنفس الوضوءء وإلا كان هو داعياً إليه. (مهدى الشيرازى). * أمَا لو 
قصدت ذلك بنفس التوضؤ فالظاهر البطلان. (عبدالهادى الشيرازى). * أى كانت قاصده لأن يراها الأجنبى وهى هنا لككءلا أنّها 
توضأت لأجل ذلكك.«الميلانى). * وفيما إذا كان محل الوضوء منحصراً بما لابدّ من رؤيه الأجنبى منها ما يحرم النظر إليه يتعين 
عليها التيمم؛ فلايكون الوضوء مشروعاً فى حقّهاء فلو توضأت يكون باطلاً. (البجنوردى). * إذا لم يكن إعانه على الأثم؛ وعدمه 
مشكل. (عبداللّه الشيرازى). * مع انحصار المكان فى ذلكك وجب عليها التيمم. (السبزوارى). * إلا إذا انحصر مكان الوضوء 
بذلك الموضع الذى يراها فيه الأجنبى فيبطل وضوؤها فيه سواء قصدت أن يراها الأجنبى أم لا . وإذا كان الحصول فى ذلكك 
الموضع الذى يراها فيه الأجنبى يتوقف على الوضوء فيه فتوضّأت فيه بذلكك القصد ففى صحه وضوثها إشكال. (زين الدين). 


اجتماع غايات الوضوء 


(مسأله :١‏ لا إشكال فى إمكان اجتماع الغايات المتعدّده(١)‏ للوضوءء كما إذا كان بعد الوقت وعليه القضاء أيضاًء وكان ناذراً 
لغ 03 النصسف »و آرا د قراد» القرفعءوزياره المشاعد كنا لآ إشكال :فى 1 له إذا قوس الجميع() وتوضّأ وضوءاً واحداً لها( 
كفى. وحصل امتثال الأمر بالنسبه إلى الجميع(2)» وأ نّه إذا نوى واحداً منهاء أيضاً كفى عن الجميع 


ص: اودارا 


لكاريب أن مده الجا ذكقطقى العم يريدن :153 الأمرب ولايرصي تعد الأمر بتفبةبواق ارحب تدده ديات الامر. 
(الرفيعى). * تعدد الغايات غير مستلزم لتعدد جهه الأمرء ولا لتعدد الأمر فضلا عن تعدد المأمور به. (الفانى). * الغايه للوضوء 
منحصره فى الكون على الطهاره؛ وعليه لا يبقى مجال للتفاصيل التى تعرّض لها فى هذه المسأله وفيما بعدها. (تقى القممى). 

"- ". النذر لا يصلح للتشريع» وكون المسّ من غايات الوضوء غير ظاهر. (الحكيم). * على فرض صحه هذا النذر. (الميلانى). 
“- " إِنّما يحصل امتثال الأمر فى الجميع إذا كان كل واحده من الغايات فى قصده داعياً مستقللاً بالداعويه لو انفرد على نهج ما 
تقدم فى الضميمه الراجحه. (زين الدين). 

؟- *. بقصد رفع الحدثء سواء نوى الجميع أم نوى واحداً منها. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. بل لا ينبغى الإشكال فى أن المتعدد حينئذٍ هو جهه مطلوبيته دون نفسهء ودون الأمر به. (جمال الدين الككلبايكانى). * إذا 
كان كل واحد صالحاً للاستقلال بالبعث. (الحكيم). * بشرط الإيصال» وكذا الحال فى الأداء؛ لأنّ الواجب الغيرى خصوص 
الحصّه الموصله؛ وعلى هذا الأساس يكون المأمور به مع تعدد الغايات متعدداً عنواتاء وبما أن النسبه بينهما عموم من وجه فتنطبق 
على المجمع ويكتفى به. (السيستانى). * سواء كانت ثنته الجميع تفصيليه أم إجماليه ارتكازيه. (مفتى الشيعه). 


وكان أداءً بالنسبه إليها(!) وإن لم يكن امتثالاً إلا بالنسبه إلى ما نواه20). 


ص: عم 


31 بالغرط المتقدم.(الشناتى). 

؟ - ؟. إذا قلنا بكفايه القصد الارتكازى أيضاًء فيصاح أن يكون امتثالا للجميع باعتبار أنّ الامتثال متقوّم بالقصد ولو كان 
اوتكار نا (مفتى الشيعه). 

*- "م. بل لا ينبغى الإشكال فى أن المتعدّد حينئذ هو جهه مطلويئته ذون نفسه ودون الأأمر به. (النائينى). * بل لا إشكال فى 
خلالفه وأنّ الوضوء الرافع بعد اتحاد حقيقته لا يتصوّر فيه التعدد. فجعله من صغريات المسأله المعروفه المختلف فى تداخل 
الأسباب وعدم التتداخل غريب جدَّاًء من دون فرق بين كونه متعلقاً لنذره أو غيره. (آقاضياء). * بل لا ينبغى الإشكال فى عدم 
تعدده. (الكوه كمّرئى). * بل الإشكال فيه ظاهر. (الحكيم). * بل لا ينبغى الإشكال فى وحده الأمر مع وحده المأمور به كما أ 
نه لا إشكال فى تعدد الأمر بتعدد المأمور به. (الشاهرودى). * لا إشكال فى عدم تعدد الأمر ولا المأمور به بما يلزم من اجتماع 
المثلين فى الأول؛ وعدم قابليه صرف الوجود للتكرر فى الثانى. (البجنوردى). * ليس الأمر فى الوضوء ولا المأمور به متعدداًء ولا 
يمكن تعلّق الأ.وامر المتعدده التأسيسيه عليه» بل الوضوء لا يقع إلآ على وجه واحدء ولا يكون إلا متعلقاً لأمر واحد نفسى هو 
مناط عباديّته» كرجحانه ومحبويئته لكونه طهوراً ونوراًء وتعلّق الأمر لأجل الغايات إِنّما هو لصيرورتها معه أكمل كما فى بعضهاء 
أو لأجل كون التعظيم والأدب يقتضى أن يكون المكلف متطهّراً عند إيجاد الغايه» كالدخول فى المساجد والمشاهد المشرّفه أو 
لغير ذلكك: والأعر والتواب غلى إثيآن الغايات متطهرا لا لسن الوضوء» ولا غلى الوضوء لأجل ذاغى 'امتغال الغايات: فلو توض] 
لغايه ولم يأتِ بها لم يكن له ثواب إلا ثواب عباديّه الوضوء وثواب الانقياد» أو نيه الخير على القول بالثواب لهما. (الخمينى). * 
لا ينبغى الإشكال فى عدم تعدده. (المرعشى). * التحقيق أ نه إذا بنينا على عدم اتنّصاف المقدمه بالوجوب أو الاستحباب الغيرى 
_ كما قوّيناه فى محله _ فلا موضوع لهذا البحث من جهه تعدد الغايات» ولو قلنا باتصافها به فإن لم نعتبر الإيصال فى اتصاف 
المقدمه بالمطلوبيه فلا إشكال فى وحده الأنمر والمأمور ب.ه وأنٌ التعدد إِنّما هو فى الجهات» والوجه فيه ظاهرء وإن اعتبرنا 
الإيصال فيه فالظاهر أن كلاً من الأمر والمأمور به متعدد. وأنْ الاكتفاء بالوضوء الواحد من باب التداخل فى المسيّبات» وأمًا 
الوقوء الراحب بالتدر :فده المانود يداف مقس على حغل الناار وقصينده فا قضك :العددد ضرف وإلة فاق [الخري). دما 
كاة الأمر اند سسددا وهو الغاناك لذ اشكال فى تعده المأ مور واه أيقاءو آنا الرشبر قا شكال فى وده الأس والمأمور'ند 
فيه نعم يجوز الإتيان به بقصد مجموع الغايات أو بعضها. (محمّد رضا الكليايكانى). * لا يمكن تعدد الأمر مع اتحاد المأمور به 
تهنا التعداحت فى ا كد الطليه وأن] المامون هاا نقلنا بانضاق البقدمه بالمتطلوبيه فناة على ماهو المدق'ى اعبار الأيضاك 
وقصد التوصل بها إلى ذى المقدّمه فى مطلويبه المقدّمه فهو متعدد فيكون الأمر أيضاً متعدداء وأمًا فى النذر فيختلف الحال فيه 
باختلاف قصد الناذر. (حسن القمّى). * بل لا ينبغى الإشكال فى أنْ الحكم واحد, حتى بناءً على المختار من اختصاص الوجوب 
بالمقدمه الموصله؛ إذ المأمور به على المختار ذات الوضوء الموصلء وعليه فلا يعقل تعدد الأمرء هذا فى غير النذرء وأمّا فيه 
فتعدد المأمور به ووحدته تابعان لقصد الناذر. (الروحانى). 


ص: حفر 


ص: 0 


.١ -١‏ إن كان المراد من الأمر هى الإراده فتعدده على تقدير عدم تعدد المأمور به ممنوع. (حسين القمى). * بل لا ينبغى احتمال 
أله متعندة: (النبلئلى ). > لاد تعد فى المأمور به من حيك الذات» ولأدمن حيث الجيات: قلا يمكن تعذد الأمرية.وإن كان 
جهات الأمر_ أىّ الغايات _ متعدده على معلول واحد, فيؤثر كل واحد ضمتاًء أو يلتزم بالتأكد فى المطلوبيه» فينوى امتثال الأمر 
الفعلى بالوضوء. نعمء قلنا: الأحوط قصد التوصل إلى الغايه» فله قصد التوصل إلى الكل أو إلى البعض. (عبداللّه الشيرازى). * 
كيف يمكن نفى الإشكال عن تعدد الأأمر مع احتمال وحده المأمور به. بل واختيارها كما فى المتن؟ وأما القول عمذة عدهاك 
المأمور به من جهه أنْ الوضوء مقدّمه للصلاه ومقدّمه لقراءه القرآن» وهكذا... فغير صحيح. فإنّ المقدّميه جهه تعليليه» والواجب 
ماهو بالحمل الشايع مقدّمهء فلا يصح تعدد الأمر كما قرّر فى محله. (الشريعتمدارى). * لا تعدد فى الأمر ولا فى المأمور به 
أصلاء وإِنّما التعدد فى جهات مطلوبيته» ولا مورد للقول بالتداخل. (زين الدين). * أو قلنا بأنْ الحيثيه حيثيه تقييديه. وأما إذا قلنا 
أن الطياوه هخ الحداك الأمنف ملاح قدو اندو ل تعده بها لأن الحكية عايليه قل ركوق الآمر ددا حقينة ونيا البعيده 
جيباته الاعوناريب دنس اليه )نع قداضرفت أن الرشوع ايكون مأمورا يدنك قينا لو ضاق اذى يوانم فإث الأمز سيول 
تصلق فقو ان الوقاء:بالقنر لك بالو قو كما أن الوشوء لا بكرن متعدداء يل هو موحد عاق للك الاسعداب لقان الكرن 
ملع الطوارف وسده القايه له ذكرة فى عرض سائر العاباضة بل الكف:القانات بره عليها ترط أو كمال أ يواه ولا مفب 
عليه حينئفٍ تعيين شىء منهاء وفى النذر أيضاً لا يجب التعدد إلا فيما إذا كان المنذور فردين من الوضوء. فإنّه حينئفٍ لا يغنى 


أحدهما عن الآخرء ولعله المراذ هن الفرضن الأول. (اللتكراتى). 


وإن قبل(1): إن لايتعدّد(5) وإِنّْما المتعدّد جهاته(2) وإِنّْما الإشكال(؟) فى 


ص: وزكر 


.١ -١‏ وهو الأظهر والأقوى. (صدرالدين الصدر). * وهو الأقوى. (محممد تقى الخونسارىء الأراكى). 

؟- ؟. هذا القول هو الصحيح الذى لا ينبغى الإشكال فيه وكما أن الأمر ليس بمتعدد بل المتعدد جهاته فكذا المأمور به. فإنّهِ لا 
تخدد فيه أبكيا فى بعضن صور الخثر الكتى له الاشارده فاق فى هذا العفن أشا لاد كوخ الصيدى بسي اطبيعة السأموي نه 
وحقيقته» بل بحسب الفرد والمصداقء وهذا ممما لا نزاع فيه. (الإصطهباناتى). 

*- ". وهو الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * بل المتعدد مراتب الطلب وإن كان وجوده واحداً. (الحكيم). * مع صحه فرض 
كونهما كالقيود عرفاًء ويصيح أن يكون فى الملاكك أيضاً. (السبزوارى). 

*-ع. بعد أن كان الوضوء بقصد الجميع أو بقصد واحد منها بعينه خالياً عن كل إشكالء فلا يهمّنا التعرّض لما فيه من القاق 
والآريا كله ولةالكه ميفل آخر ا وشا الله (آل راسي )+ لك نكال فى تند جياف: لكنينا ابه حدفية لاد كييك نه 
(المرعشى). 


أ تدغل يكوق المأمور بة.منعة: ]80 أيضاءبوآن كفابه الرضوء الواحة هنباب التداخل أو أبن بذ 3)؟ ذهب عفن العلماء 
إلى الأو لهوقال: المحشل ع عليه أن يكن أحذهاة#ابوالا بط[ > لأذ التميى شرظ عند 


ص: /80 


.١ -١‏ ليس فى وضوء المحدث بالأصغر تعدد نوعىء ولا اختلاف جهه. فلا يمكن تعدد الأمر به أيضاًء وتقدّم أن ملاكك قصد 
التقرّب فيه هو أوامر غاياته» وهى متعدده؛ فيصحح عند اجتماعها الزشوم يداف امتكالها كلا أو يعض من ذو اناد على ده 
الزقيء أ هده الأتمر يهو أن لذ قاا ورض تسددوانوها. نعم» إذا نذر فردين منه وجب الإتيان بهما على حسب ما نذر. 
(الروجردف» 

"- 1. العباره مختله كما يظهر بأدنى تأمل» ولا تستقيم إلا بإسقاط (بل)» ضروره أن المراد حسب السياق أنّ المأمور به هل يتعدد 
أو لا يتعدد؟ وعلى الفرض الأوّل تكون كفايه الوضوء الواحد من باب التداخل» وعلى الثانى يكون من باب تعدد جهه الأمر, لا 
تعدد المأمور به. ثم إن حاصل الفرق فى النذر أ نّهِ تاره يوجب على نفسه وضوءاً لغايه مخصوصه: وآخر لآخرى فلابدٌ حينئذٍ 
من وضوءين. ولا يجزى أحدهما عن الآخرء ولا الثالث عنهما. وتاره يوجب على نفسه الغايه المقيّده بالوضوء. كدخول المسجد 
متوض َأ وقراءه القرآن كذلكك, فيكفى حينئذٍ وضوء واحد عن الجميع. (كاشف الغطاء). * الظاهر زياده كلمه بل الإضراب. 
(الفانى). * الظاهر زياده كلمه (بل)» أو كون (يتعدد) مصححف (يتتحد)» وعلى أى تقدير فالإشكال فى تعدد المأمور به بكلا 
معنبيه من المغايره فى مرحله تعلق الأمر أو فى مرحله الامتثال ينافى مع ما سبق منه قدس سره نفى الإشكال عنه من تعدد الأمرى 
وكونه إذا نوى الجميع وتوضأ وضوءاً واحداً لها كفى. (السيستانى).(7)على فرض صحه القول بتعدد الوضوء لا يجب عليه أن 
يعتين أحدهاءإذ التعيين إِنّما يلزم فى مختلفى العنوان كالظهر والعصرء لا فى مطلق المتعددءفلو كان عليه صوم أيام لا يلزم عليه 
التعيين» ولو كان عليه ديون لشخص واحد لا يلزم عليه فى مقام الأمداء تعيين أ نّه من الدّين الأوّل أو الثانى» إلا فيما [لو [كان 
لأحدهما مثللا رهن أو كان أحدهما معتجللا والآخر مؤْجلا: وهكذا.(الشريعتمدارى). * لزوم التعيين على فرض القول بالتعدد فى 
المساق عبان البه سيكنا كان اخيرات أو كدو البساقة له مكااه خضي العا ف لذأ بيو تاعوسوم التي وار ين 
(المرعشى). 


تعدّد المأمور به. وذهب بعضهم إلى الثانى» وأنّ التعدّد إِنّما هو فى الأمر أو فى جهاته(١).‏ وبعضهم إلى أ نه يتعدّد بالنذر(؟) ولا 


يتعلّد بغيره) وفى النذر 


ص: 0 


.١ -١‏ وهذا أظهر فى غير تفصيل النذر. (الفيروز] بادى). 

؟- 1. والتحقيق أن التعدد وعدمه فى باب النذر تابع لقسن الثاذر وكفة إنشائة فلو تدر أن كر كا لدكقول التسحة مخصوضه 
ولغايه أخرى أيضاً كذلك فهذا يفيد التعدد قطعاًء وأمَا لو كان مفاد نذره إيجاد الغايتين مع الوضوء فلا تعدد فى البين؛ لصدق 
إيجادهما مع الوضوء بوضوء واحد. (البجنوردى). * لو نذر الوضوء مطلقاً فيكفى الإتيان به قربياًء ولو نذر الوضوء متعدداً فعليه 
أن بان نه سب عا قدو مه الغعدفع مو غير فرق ميق كذى القحل وتذر التعه [النات )ا معلاده وعدمه تابع لكيفيه تعلق النذر, 
وهو موقوف على كون المتعلق راجحاً والوضوء لأجل الغايه وإن لم يكن راجحاً بنحو التقييد, لكن لما كان راجحاً لنفسه لأجل 
طهوريّته وتجديده ثانياً وثالثاً أيضاً راجح يكفى ذلك فى انعقاد النذر إن تعلق بإيجاده لغايه وإيجاده مستقلاً لغايه أخرى» ولولا 
استحباب التجديد لكانت الصحه مشكله. (الخمينى). * التعدّد وعدمه فيه تابع لقصد الناذر وإنشائه» لكنّ المسأله غير صافيه عن 
شوب الإشكال فى أنه كيف يحصل التعدد بالنذر مع أنه ليس هو بمشرّع حتى يحصل بسببه التعدّد؟! (المرعشى). * التعدد به 
تابع لقصد الناذرء وفيه تفصيل. (السبزوارى). * التعدد بالنذر إذا تعلق بنفس الوضوء بناءً على انعقاده ولو لم نقل باستحبابه 
النفسي لا-على كونه مع الوضوء والطهاره؛ فهو يرجع إلى تعلق النذر بشخصين من الوضوءء وهو خخارج عن محل الكلادم. 
(عبداللّه الشيرازى). 


أبفا لآ مطلقاء بل فى يعض الضور 413 مئلة إذا ند أن يفوضاً لقراءه 
ص: لمانا 


ات نيحف ذلكفة ا تدلو اوسن شلك تقه ب النذى وقيوء ون "كل سنيها لقانه تاه قل محدى وكوود و الخد ليها ولة بن 
كدشنا عن الكتكن ولاك الرقيوع لغاي اخرى عديينامن بحيه تلو الوشوويةه وأقاده عدية الغاية المندؤن ليا الو ضوع فيك 
وضوء واحد مطلقاً للجميع كما كان قبل النذر كذلك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وفى هذا البعض أيضاًء لا مطلقاً 
ول إذا كاذ قصب التاذر الو قبوء لقراده القرا ف بالحصوضن وبشرط لاه ولتدعنول المسيول كد لك وسكةات ولا فصر كداز 
الوقوه للقرادة كدارم أبشا لذغول التسيعة لذ رركن التعدة يفيت القرة أرقباء نل حدر وصيوع اتح توماو خض به الوفاء 
من نذر كليها مع كون قصده ذلككء ولا يبعد أن يكون المراد من المثالين المذكورين فى المتن ما ذكر أولاً. (الإصطهباناتى). * 
تعدد النذر لا يوجب تعدداً فى نوع الوضوء ليكون من موضع النزاع» من غير فرق بين الصورتينء فإنّ النذر لا يشرّع حكماً وإِنّما 
يتعلق بما هو مشروع. نعم» إذا أوجب على نفسه فردين من الوضوء لغايتين وجب عليه ذلكك فلا يفى بنذره إذا أتى بوضوء واحد 
ليناعنا أو لعرهها من الكاياك ]ذا آلى يوقو وانفون لأحدس الناسين ون ندر ذلكه الرسيع خاضه فون الآخره و إن كان 


وضوؤه فى جميع الصور صحيحاً لجميع الغايات إلا أنّه لا يفى بالنذر. (زين الدين). 


القرآن(1)» ونذر أيضاً أن يتوضّأ لدخول المسجد فحينئذٍ يتعدّد(1)» ولا يغنى أحدهما عن الآخر(8) فإذا لم ينو شيئاً منهما 


نام 


.١ - ١‏ لو نذر أن يتوضٌ_أ لقراءه القرآن بخصوصها ولدخول المسجد أيضاً كذلكك كان إيجاباً لوضوءين, وإلآ فمجوّد نذر 
الوضوء للقراءه ونذره لدخول المسجد أيضاً لا يوجب ذلكء بل يجزيه وضوء واحد لهما على الأقوى. نعم؛ يتوقف أداء كل 
متهما وامبغاله غلى قصده. (النائيتى). 

؟- 7. إذا نذر الوضوء لقراءه القرآن بخصوصها أو لدخول المسجد بخصوصه يجب عليه وضوءانء ولا يكفى وإن قصدهماء وإن 
لم يقيد ذلك بالخصوصيه يكفى وضوء واحد لهما إذا قصدهما. (الكوه كمرئى). * إذا قصد الناذر التعدّد لكن فى صحه النذر 
فى بعض الصور إشكال ظاهر فَإِنّ النذر لا يصلح للتشريع. (الحكيم). * إِنْما ذلك إذا كان قد نذر لخصوص كل منهما وضوءا 
الاستقلال فكون قد ندر التومّع يوضودين: وإلآ قبيدرة ذره لهذا ولذاكه لآ يوسب العدد على الأقري فله أن ركفن بوصو 
واحد لهما معاً. نعم؛ يتوقف الوفاء بالنذر والامتثال على أن يقصدهما جميعاً. (الميلانى). * لو قصد لكل واحد وضوءا على حده. 
(امضرديقيا الكزيا كان )د محف 1 الفرقن أن برهنو سل تس وصونيق كل ضهها عام خاضف(الروهاق) 2 إن كان 
متلق 3 رمن الفوون: قرطو وان كان بعرت ذا ماهر لاد هه بل ناا نر وده عا لدابت الر شو التو 
مطلقاًء وقد عرفت منعه. وعلى فرض تقبيده بعدم كونه متوضّثاً فلابدٌ من الحكم بكفايه وضوء واحد مع عدم الفصل بالناقض» 
وعلى فرض تقيبده بالرافع للحدث _ بمعنى أُنّه لو كان متوضتاً ينقضه ويتوضّأ_ ففى رجحان متعلقه إشكال. (السيستانى). 

*- . هذا إذا كان المنذور فى كل نذر الإتيان بالوضوء لغايه خاصّه بشرط لاء غير منضع إلى قصدها قصد غايه أخرىء وإلآ فلا 
مانع من الإتيان بوضوء واحد بقصد كلتا الغايتين وكفايته عن امتثال كلا الأمرين. (الإصفهانى). * مجرّد ما ذكر من عباره النذر 
لا بوي لز دا لجن وثالؤدانة به لنيسا بمنا الوسر قاف اب بها لو قار 1ك عقيو عونا مففب رسي فنا لباك اللا ا 
ا قينا 511 | سد على تلقيهة وكتررويه للا مره قر الوشبو لنايهى اناه ونع سعط اذ تعد كن النايقن رط لذ 
لأمظلنا (الرقيس ادع إذا فرهيها أن الرقوء آم واتحف ولبسن قهاتندة حبني ذه العايات تكرق يله الندن هدو ؟ والتدر 
ليس بمشرّعء ثم لو سلّم فعدم إغناء وضوء واحد بكلتا الغايتين عن امتثال النذرين ممنوعء اللهمّ إلا أن يكون مراد الناذر الإتيان 
بالوضوء لغايه خاصّه بشرط عدم انضمام قصد غايه أخرىء وعليه يشكل صحه النذر؛ إذ ليس فى ذلكك الشرط رجحان. 
(الشريعتمدارى). * عدم الإغناء فيما لم تكن هناكك خصوصيه وتقيبد محل نظر. نعم لو كانت خصوصيه أو تقييد بعدم غيره 
كان لما أفاده وجه. ولكنّ الكلام فى صحه مثل هذا صغروىٌ وكبروىٌ. (المرعشى). * فى إطلاقه نظرء بل هو تابع لكيفيه النذر. 
(محمّد الشيرازى). 


لم يقع(١)‏ امتثال أحدهماء ولا أداوءه» وإن نوى أحدهما المعيّن حصل امتثاله وأداوءه.ولا يكفى عن الآخرء وعلى أىّ حال(7) 


وضووءه صحيح 21 


صسص: 707 


.١ -١‏ هذا من أحكام النذر وإن اتّحد المنذور. (الحكيم). * ولو نوى أحدهما غير المعتّن لا يبعد الاجتزاء به» لكن لا يكتفى به 
عن الآخر. (أحمد الخونسارى). 

اا سواء لم ينو شيئاً منهما أو ترق الحدههماه (الفيرو: اناق). 

درام على الانشحاب النفسى ء (الفيرة زا بادق): 


بمعنى أنه موجب لرفع الحدث. وإذا نذر أن يقرأ القرآن(1) متوض.ناً ونذر أيضاً أن يدخل المسجد متوضٌ_ثا فلا يتعدّد 
حينشذٍ» ويجزى وضوء واحد عنهما وإن لم 2 منهما ولم يمتثل أحدهما(1)» ولو نوى الوضوء لأحدهما كان امتثالا بالنسبه 
إليه» وأداءً بالنسبه إلى الآخرء وهذا القول قريب(). 


ص : "107 


ات اناو تقي اريفنا لقرري الذز زن تعصوييا و اكول المفعف افا كذالكم كان إبعاا ارخويي راذا تبعدر يدر اقيم 
للقراءه ونذره لدخول المسجد أيضاً لا يوجب ذلكك. بل يجزيه وضوء واحد لهما على الأقوى. نعم؛ يتوقف أذاة كل تكهينا 
وامتثاله على قصده. (جمال الدين الكليايكانى). 

-١‏ ؟. هذا فيما [لو] كان المنذور فى الواقع شيئاً واحداً وهى ذات الطهاره فى المقام؛ والنذر طريق إلى حصولهاء فيكفى قصد 
أصل الطهاره امتثالاً للأمر الإجمالى الارتكازى. (مفتى الشيعه). 

*- #. تبيين ممما قدّمنا أنه لو نذر المتعدّد فوجوبه مسلّم على جميع أقوال المسأله» وليس رابعاً لهاء ولا محلاً لخلاف؛ ولا دخل له 
بتعدّد الوضوء وعدمه. (النائينى). * والقول الثانى أقرب. (الإصفهانى). * إذا كان مفاد النذر تعدّد الوضوء كما يستظهره من 
الصوره الأولى» أو كان مفاده حصول الطهاره كيف اتّفق _ كما هو ظاهر الصوره الثانيه _ لم يكن ذلكك من مورد التزاع فى 
شىءء والله العالم. (آل ياسين). * تبين مما تقدّم أنْ وجوب المتعدد لو نذره مسلم على جميع أقوال المسأله وليس رابعاً لهاء ولا 
محل الخاكك :نولا دخل له عد الوقوء وغعدمة: (جمال التديق الككلايكاد )ع إذا كان هرا قائله فى عضن الور النشان إل 
التعدّد بحسب الفرد الذى قد مرّ أ نّهِ لا نزاع فيه دون الطبيعه» وإلا فممنوع جدّاً. (الإصطهباناتى). * تبتّن مما تقدم عدم أقربيته. 


دخول الوقت أثناء الوضوء 
(مسأله 7): إذا شرع فى الوضوء قبل دخول الوقت وفى أثنائه دخل لا إشكال فى صححته(1)» وأ نه متتصف بالوجوب(1) باعتبار 


ص: عم 


.1-١‏ مشكل جدَاَء بل الإتمام بقصد القربه هو الأوجه. (الرفيعى). * لأنّه ليس من قبيل اجتماع الضدَّين أو المثلين فى الواحد 
حتى يكون ممتنعاً؛ لمن الامتناع فى الواحد الحقيقىء لا الواحد الاعتبارى» مضافاً إلى أن تعدّد الجهات والملاكك يكفى فى 
المقام. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. الأصي أنه مستحبٌ مسقط للواجب؛ لزوال موضوعه. ويستحيل اجتماع الوجوب والندب فى شىء واحد بناءً على تضادٌ 
الأحكام. (كاشف الغطاء). # مشكل جدَاً نعم» لا بأس بإتمامه فى الوقت بقصد القربه المطلقه. (الإصطهباناتى). * لا معنى 
لانّصاف الوضوء بالوجوب من قبل الأ-مر بالصلاه؛ لما عرفت من عدم الأمر المولوى بالمقدّمهء فقصد الوجوب سالبه بانتفاء 
الموضوع.ء بل لا دليل على اعتبار قصد الوجه فى العبادات. نعم, لو بنينا على وجوب الوضوء فاتتصاف بعض الفعل الواحد 
بالوجوب وبعضه بالندب بمكان من الإمكان» كما إذا بلغ الصبى فى أثناء صلاته أو صومه. (الفانى). * لا ينَصف بالوجوب ولو 
وقع جميعه فى الوقتء بل العقل يُلزْمنا بإتيان هذا المستحبّ؛ لاشتراط الواجب بهء وكذا الكلام فى الفرع الآتى. (الخمينى). * لو 
قبل به والمختار عدمه بل هو مستحبٌ من أوّله إلى آخرهء غايه الأأمر أن الواجب المترتب عليه صيحته مشروطه به مطلقاً. 
(المرعشى). * هذا مبنيٌ على انصاف المقدّمه بالوجوب الغيرىء وقد مرّ ما فيه. (الخوئى). * الوضوء عمل واحدء وهو المتصف 
بالاستحباب قبل الوقتء وبالوجوب بعده بالاعتبارين المذكورينء ولا ينافى وحدته ولا صحته أن يكون صدور بعض هذا العمل 


بداعى الاستحباب وبعضه بداعى الوجوب. (زين الدين). * قد مرّ ما هو التحقيق. (اللنكرانى). 


ما كان بعد الوقت من أجزائه(١)»‏ وبالاستحباب(7) 


ص: إحمارا 


ال روفن الرعرف :طوذات الرفوم حتحوخزل الرقت» كنا أن روح الاسعفات أرقا قردات الرقو غاب الأمزقل 
لوقك ل أ مدع تراك ميد اقل لوقت وسقهها الكير واحت بعد كول الوقت مك كرق وقيوءا ولخدا عر كا من أجواء 
واجبه وأجزاء مستحبه. وبعباره أخرى: تمام الوضوء فى زمان واجبء وفى زمان آخر مستحب. فما هو المستحب بعينه يصير 
وال (الموردى )+ الزقوه ان 4[ الزقف سسفته وش اسه القع بوالهي» ولق كاش الكم يدون ين العمل 
بداعى الاستحباب وبعضه بداعى الوجوب. لا أن العمل الواحد بعضه واجب وبعضه مستحب. (الشريعتمدارى). * هذا 
الاختصاص يبتنى على أن الوجوب النفسى إذا كان مشروطاً بشرط على نحو الوجود المقارن لا يمكن أن يكون الوجوب الغيرى 
مشروطاً به على نحو الشرط المتأخر وإلا _ كما هو الصحيح وعليه يبتنى تصوير وجوب المقدمات المفوّته على المختار _ فلا 
وجه له. وعليه فتمام الوضوء فى الفرض يمكن أن ينّصف بالوجوب الغيرى كما أن تمامه يمكن أن ينّصف بالاستحباب النفسى 
على القول به _ بناءً على أن الوجوب والاستحباب خلافان ولا اندكاكك بينهما كما مرّ بيانه. (السيستانى). 

لات .يل الضف بالحكمين فى الرماتين أضل الوضوء وطبيعته؛ وإن كات الفعل الخارجى قد ضلان بعضة بذاعى الأمعر 
الاستحبابى وبعضه بداعى الأنمر الإيجابى المتعلقين بأصل الطبيعه» ولعلٌ ما ذكرناه هو المقصود والمراد. (الإصفهانى). * فى 
انّصاف الفعل الواحد بالوجوب والندب نظرء فالأحوط عدم قصدهما. (عبدالهادى الشيرازى). 


بالنسبه(1) إلى ما كان قبل الوقتء فلو أراد نيه(؟) الوجوب والندب نوى الأوّل(*) بعد الوقث والثانى قبله. 
لو كان الوضوء لواجب فأتى به لمستحب 


(مسأله *"): إذا كان عليه صلاه واجبه أداءً أو قضاءًء ولم يكن عازماً على إتيانها فعلا» فتوضأ لقراءه القرآن فهذا الوضوء منّصف 
بالوجوب50) 


ص: م 


.١ -١‏ وكذا بالنسبه إلى ما يكون بعد الوقت فيتأكد به الوجوب. (الحكيم). 

-١‏ ؟. قد عرفت أنّه لو رام قصد الوجه فله أن ينوى الاستحباب قبل الوقت وبعده. (المرعشى). 

*- ". يعنى يتم الوضوء بقصد امتثال الأمر الوجوبى بالوضوء بعد الوقت. (محمّد رضا الكليايكانى). * فيتع وضوءه بقصد امتثال 
الوجوب بعد دخول الوقث بعد أن ابتدأه بقصد الندب قبل الوقتء والأحوط أن يقصد الأمر المتوجه إليه. (زين الدين). 

ع- ع. قد عرفت مراراً عدم انّصاف الوضوء بالوجوب المقدمى الشرعى. (المرعشى). * هذا مبنيّ على عدم اعتبار الإيصال فى 
اتصاف المقدّمه بالمطلوبته الغيريّه على القول به. وهو خلا-ف التحقيق. (الخوئى). * بل متّصف بالاستحباب؛ إذ المطلوب من 
المقدفه إلمافى الو هله ديا لآ علقي (الروحات )نا على وحعرت المقتمه مطلقا وأقا بناة على وحوري النقدمة الموصلة 
أو ضرت يناه كر فك علدنا ذى النتدنسه خارسا] كلا سيف وال حوعة وانذاها بقالومق أن الصات ومو واه يض 
بالوجوب وبعض أجزائه بالاستحباب غير ثابت ومجرّد استبعاد. (مفتى الشيعه). * إن كان موصلا إلى الصلاه الواجبه وإن لم 
يكن عازماً على أدائها حين الإتيان به. (السيستانى). * تقدّم خلافه. ولا يعقل الانتصاف بالحكمين بنحو ما فى المتن. (اللنكرانى). 


وإن لم يكن الداعى عليه الأمر الوجوبىء فلو أراد قصد الوجوب والندب لابدٌ أن يقصد١١)‏ الوجوب الوصفى والندب الغائى0), 
بأنه تقول أقوقا الرقوء الوالعي امقالة للك يه القر اندو القر ادا ولكة الأفوى 105 أن هذا الرضو 183 متصيف الرعدري 1ه 


والاستحباب معا(ع) ولا مانع من 


ص: دار 


.١ -١‏ تقدم الإشكال فيه والأحوط أن يأتى بداعى القربه المطلقه. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 7. والندب الغائى بملاكهء لا بحدّه. (الإصطهباناتى). 

*-م. هذا خلاءف التحقيق. (الكوه كمرئى). * عرفت امتناع ذلكك؛ لأ نّهما ضدَان لا يجتمعان, والأصي أ نّه فى الصوره 
المفروضه واجب غيرق فعلفٌ وسعدك نفسى وغيرى حي (كاشت الغطاء):» فيه نظر: (ميدع الشيرازئ6 الرقبى): + تخل 
إشكال. (عبداللّه الشيرازى). 

*- ؟. مشكل. (حسين القممى). 

ه- ه. من أجل أنّ غير المقدمه الموصله التى قصد بها الإيصال إلى ذى المقدمه ليس بواجبء فلايكون هذا الوضوء متصفا 
بالوجوب. (حسن القمى). #* تقدّم ما فيه. (الروحانى). 

*- ع. فيه نظر جدَاً حتّى بناءٌ على جواز الاجتماع بمناط مكتْريّه الجهات؛ إذ الجهات فى المقام تعليليه» لا تقيبديّه كما لا يخفى. 
(آقا ضياء). * فيه نظر. (الإصفهانى). * يعنى بلحاظ ذات الطلبين؛ لا بلحاظ ما به الامتياز بينهما. (الحكيم). * الأقوى استحاله 
ذلك. (الميلانى). * وقد تقدّم الكلام فيه» وأ نّه لا يمكن اجتماع الحكمين فى الوضوء, ولو قلنا بجواز اجتماع الأمر والنهى فيما 
تعدّدت الجهه. فإِنٌ المراد بالجهه هى التقييديه. وليس فى الوضوء مثل ذلكك. والمقدميه جهه تعليليه لا تقييديه. 
(الشريعدارق): »قد غرفت الأشكال فه فى الوعنوءات الهم (القان )رديه الدلا قصف إل بالأسععاب: (اللقيينى )+ 
لا بعد فى هذا القول إذا كان المراد انّصاف الوضوء بذات الطلبين لا بحدّيهماء والأحوط أن يقصد الأمر المتوجه إليه بهذا 


الوضوء. (زين الدين). * بمعلى ملاكى الوجوب والاستحباب» إلا ففيه إشكال. (محمّد الشيرازى). 


اجتماعهما0). 


0/١ ص:‎ 


.١- ١‏ من اجتماع مناطهماء لا فعلنتهما بحدّهما. (الفيروزآ بادى). * تقدّم امتناع اتصافه بالندب الفعلى. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * بل لا يعقل ذلككء ويندكك الاستحباب فى الوجوب فيما كان من هذا القبيل مطلقاً. (آل ياسين). * قد مرّ ما فيه. 
(محندق العوساري: الآراك). * فيه تأمّل» بل منع. (صدرالدين الصدر). * قد مر أن التحقيق امتناع انّصافه بالندب الفعلى» 
نعم يكون فيه ملاكه. (الإصطهباناتى). * فيه منع. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم المنع عنه» وأ نه لا يتَصف بالندب الفعلى مع 
انصافه بالوجوب فعلاً. (الشاهرودى). * و فى إمكان اجتماعهما منع واضح. (البجنوردى). * هذا غير مستقيم حتّى على القول 
بوجوب المقدمه و جواز الاجتماء؛ لأننّهِ يمكن المصير إليه حيث تكون الجهات تقيبديه؛ و فى المقام تعليليه كما مرٌ مرارا. 
(المرعشى). * الوضوء ليس فى الفرض إلا واجباء نعم» يمكن الإتيان به بقصد الغايه المندوبه أيضاً. (محمدرضا الكليايكانى). * 
بنحو ما تقدّم فى الحاشيه مسأله (8) من فصل الوضوءات المستحبه. (السبزوارى). * ملاكاً و فعل فلا مانع من انّصاف ماهيه 
واحده بوصفَى الوجوب والاستحباب. (مفتى الشيعه). * بل غير معقول. (تقى القممى). * تقدّم الإيعاز إلى وجهه فى فصل 
الرنوواض السيفهه (السنهاتق). 


التضرر بالغسل الزائد 


(نألة +6 إذا كاة استعمال الفاء بأل ها مجرى مق السل غير عقن واسعمال الأزيد عفدا بج عليه الرضوه كذلكه تاق ولو 
واد عليه يط األقاه إل أن دكرق اعمال الزياده بعك حدق 


ص: 29م 


.١ -١‏ مع كون الإضرار بحدٌ يحكم بحرمته» وحينئذٍ يتعين عليه ما يحصل به الجمع بين الامتثالين» وفى الحكم بالبطلان لو اختار 
الأزيد تأمل ولو لم يكن عن جهل أو نسيان. (السيستانى). 

"- ". فى إطلاقه لمطلق الضرر نظر. (عبدالهادى الشيرازى). * إن كان الضرر يحرم تحمله. (الميلانى). * فى إطلاقه نظر كما مرٌ. 
(الخوئى). * فى إطلاق الحكم بالبطلان نظرء و لتفصيل الحكم فى هذه المسأله و فروضها تراجع المسأله التاسعه عشره من فصل 
مسوّغات التيمم؛ و قد تقدّم منه قدس سره فى الشرط السابع من شرائط الوضوء ما ينافى حكمه هناء فلاحظ. (زين الدين). * 
تقدّم منّا فى الشرط السابع والثامن ما يتبين حكم هذه المسأله. (حسن القممى). * إذا كان الإضرار حراما و كان الوضوء مصداقا 
له. (تقى القمّى). * إن كان مضرًا بنحو يحرم تحمل ذلكك لا مطلقا. (الروحانى). * زياده دفعته. (مفتى الشيعه). 


الغسل(١)‏ بأقلّ المجزى(1). وإذا زاد عليه جهلا() أو نسياناً لم يبطل(» بخلاف ما لو كان أصل الاستعمال مضرًاً(0) وتوضأ 
جهلا أو نسياناًء فإنّه يمكن الحكم ببطلانه(2)؛ لأنّه مأمور 


ص: 0 


ا انع رعايه أن لا تكون المسحات بماء جديد. (صدرالدين الصدر). 

؟- 1. الحكم بالصحه فيما لو كانت الزياده فى غسل اليد اليسرى مشكل. (المرعشى). * لكن يشكل حينئذٍ من جهه المسح. 
(السبزوارى). * محل تأمل من جهه المسح. (مفتى الشيعه). 

"- ". صحه الوضوء حينئظٍ لا تخلو من قوّه. (الرفيعى). * الحكم الواقعى فى صوره الجهل محفوظ فلا فرق بين الجهل و العلم. 
(تقى القمى). 

- ع. فيه إشكالء و هو عدم إمكان تطبيق الطبيعه المأمور بها على هذا الفرد الذى وقع محدما. (الجتوردع). + محل تأكل: فلد 
يتركك الاحتياط. (الخمينى). * الظاهر عدم الفارق بين صورتى الجهل والعلم. (الخوئى). * إذا تعلق الجهل والنسيان بالموضوع 
دون الحكم. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. لا فرق بين الصورتينء ولا يتركك الاحتياط فيهما. (عبدالله الشيرازى). * الأقوى الصحه فى الجهل والنسيان. وقد تقدّم منه 
الفتوى بالصحه فى ذيل الشرط السابع من شرائط الوضوءء وهو كما ترى مناقض لما قرّره هاهنا. (الشريعتمدارى). 

ع-ع. الأنقرب الصحه. (الجواهرى). * الظاهر صحته. فَإنٌ الترخيص للامتنان» ولا يجرى هناء فهو مأمور بالوضوء واقعاً وظاهراً. 
(الفيروز بادى). * ولكنّ الصحه مع الجهلء بل النسيان أيضاً أقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل لايبعد الحكم 
بصحته أيضا. (حسين القَمّى). * بل الأقوى الصحه .كما مر منه قدس سره فى الشرط السابعءوالتعليل كما ترى.(آل ياسين). * 
ولكق الضحه أقوئ. (محدد تقى الخوسارئ: التراكى): + الألقوى الصحة: (الكوه كقرق ): + الظاهر أن المتاط فى البطلان 
والصحه خوف الضرر وعدمه. لا الضرر الواقعى. (صدرالدين الصدر). * لا يبعد الحكم بالصحه فى صوره الجهل بالضرر. 
(البروجردى). *# قد سبق منه فى الشرط السابع الحكم بصحته. وهو الأأظهر. (مهدى الشيرازى). * على الأحوطء وإن كانت 
الصحه أقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * لكنّ الأقوى الصحه. (الحكيم). * هذا منافٍ لما تقدّم منه قدس سره فى الشرط السابع 
من التزامه بالصحه فى الفرض.«(الشاهرودى). * لكنٌ الأقوى هو الحكم بصحته. (الميلانى). * لا يبعد الحكم بالصحه. (أحمد 
الخونسارى). * مع عدم تنيز النهى لا مكتف (كذا فى الأصل والصحيح «تكليف».)مولوىٌ له فهو واجدء فالحكم بالصحه 
أقوى. (الفانى). * بنحو الاحتياط الذى لا يُتركك. (الخمينى). * الأقرب الصححه. و لا يلائم ما احتمله هنا مع ما اختاره من القول 
بالصحه فى البحث عن الشرط السابع. (المرعشى). * لا يمكن ذلك فى فرض النسيان» ويختصٌ البطلان فى فرض الجهل بما إذا 
كان الضرر متا يحرم إيجاده. (الخوئى). * تقدم أنْ الأقوى صحه الوضوء فى حال الجهل و النسيان بالضرر. (الآملى). * بل 
بصحته كما مرّ منه فى الشرط السابع. (السبزوارى). * لايمكن ذلكك فى صوره النسيان. (الروحانى). * بل يحكم بصيتحته. (مفتى 
العيرة) هه اقل قصضوها قن ضرووة انهه بالضوي :(اللتكراني): 


ص: اام 


واقعا(١)‏ بالتيممم هناكك» بخلاف ما نحن فيه. 
الكلام فى مبطليه الارتداد 


(مسأله ه): إذا توضأ ثم ارتدٌ لا يبطل وضووءه(5) فإذا عاد إلى الإسلام لا يجب عليه الإعاده؛ وإن ارتدٌ فى أثنائه ثم تاب قبل 
فوات الموالاله لا يجب عليه الاستئناف» نعم» الأحوط(*) أن يغسل بدنه(؟) من جهه الرطوبه الْمتّى كانت عليه حين الكفر(ه. 
وعلى هذا إذا كان ارتداده 


ص: فض 


.١ -١‏ التعليل منظور فيه. (المرعشى). * والتعليل عليل بوجود إطلاقات الوضوء؛ ومع صحه التعليل يتم هذا فى صوره العلم ببقاء 
ملاكك النهى فعلاء ولكن إذا شككنا فى بقائه من جهه عدم محرزيه البقاء لا عقلاً ولا شرعاً فلابدٌ من الحكم بالصحه. (مفتى 
القيغة): 

؟- ”. خلاف الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). 

“- ". بل لايخلو من قوه بناءً على عدم التبعيه فى الطهاره. (المرعشى). 

عع إذا كان قبل غسل اليد اليسرىء وأمًا بعده فلو غسل يديه من الرطوبه لا يجوز المسح؛ لكونه بغير نداوه الوضوء. (الكوه 
ا * وإن كان لا يبعد عدم وجوبه؛ ومنه يعلم حكم ما فرّع عليه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأظهر عدم وجوبه » فيسقط ما 
فرّعه على ذلكك. (الروحانى). * الاحتياط المذكور فى صوره كونه قبل غسل اليد اليسرىء وأمًا بعده فلو غسل يديه من الرطوبه 
لايجوز المسح, لكونه بغير رطوبه الوضوء.(مفتى الشيعه). 

م د. لكنّها تطهر بالإسلام تبعاً. (كاشف الغطاء). * لكنّ الأظهر طهارتهاء ومنه يظهر حكم ما فرع عليه. (السيستانى). 


بعد غسل اليسرى وقبل المسح ثم تاب يشكل المسح(١)؛‏ لنجاسه الرطوبه الّتى على يديه(؟). 
التوضوٌ مع نهى المولى أو الزوج 


( مسأله ”): إذا نهى المولى عبده عن الوضوء فى سعه الوقتء إذا كان مفوّتاً(؟) لحقّه. فتوضش_أ يشكل الحكم بصحّته(ع) 
وكذا 


ص: إزشخرا 


.١ -١‏ لو لم يطهّر اليد ولزوم المسح بالماء الخارج لو طمّرها. (المرعشى). * لا إشكال فيه. لطهارتها بالإسلام؛ وقد صرح الماتن 
قدس سره بذلكك فى المطهّرات. (محمد الشيرازى). * قد مرّ أن نجاسه غير الناصب محل الإشكالء بل المنع. (تقى القممى). * 
بناءَ على النجاسه. فلو قلنا بالطهاره تبعاً كعرقه فيجوز المسح. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 7. الطهاره بالتبعيه غير بعيده. (الجواهرى). * ولو غسل يده تخرج الرطوبه عن كونها رطوبه الوضوء. (الحاثئرى). * لا يبعد أن 
الرطوبه ونحوها ممما تطهر بالتبع» إلآ أنّ الأحوط استئناف الوضوء حينئفٍء بل لا يُتركك. (آل ياسين). * لو قلنا بطهارته بالتبعيه فلا 
إشكال. (الشريعتمدارى). 

سس يل واه لم يكن مفوتاً ولكن كان النهى لغرض عقلائىء ولا تبعد الصحه فى الزوجه والأجير. (عبدالهادى الشيرازى). * أو 
تصرّفا فى ملكه و هو بدنه؛ و فيه تأمّل. (المرعشى). 

- ع. الإشكال مبنيئء إما على النهى فى العباده. و إما على أنّ الأمر بالشىء يقتضى عدم الأمر بضدّهء وقد تحقّق فى محله وجه 
الصحه فى الوجهين» وإمًا على أ نه تصرّف فى مال غيره. (الفيروزآ بادى). * الأقوى صبحته: وكذا فى الزوجه والأجير. (الخمينى). 
* بل بطلان وضوئه لابخلو من قوه. والأقوى صحه وضوء الزوجه والأجير و إن كانا مأثومّين بتفويت الحقّ. (زين الدين). * بناءً 
على أن الأمر بالق ء ,تتفي النهى عن شسده التخاض» ذإذا كان الفَدٌ عبادة يكوق باطلاه وأنا لو قلناة إثه له يفعض النهى عن 
ضدّه الخاصٌ فالحكم الصحه وإن أثم العبد أو الزوجه أو الأجير الخاص بتفويت الحق؛ لأنّ الأمر بوفاء الحقٌّ لايقتضى النهى عن 
ضدّه. نعم» لو كان منع المولى أو الزوجه أو الأجير مستازماً النهى عن نفس العباده تكون باطله. (مفتى الشيعه). * الظاهر الصحه 
قيداوفيعا بعده. (السسيفاتي). 


الزوجه2١)‏ إذا كان وضووءها 


ص: عم 


* على الأسحوط فيها وفى الأسجير. (آل ياسين). * الظاهر الصحه فيها وفى الأجير. (محترد تقى الخونسارىء الأراكى).‎ .١ -١ 
الأقوى الصحه فى الزوجه مع تحقق قصد القربه. (صدرالدين الصدر). * الظاهر فى الزوجه والأجير غير الخاص الصحه. (مهدى‎ 
الشيرازى). * لا تبعد الصحه فيها وفى الأ-جير» وإن أثما بالتفويت. (الحكيم). * الأقوى صحه وضوئها ووضوء الأ-جير.‎ 
(الشاهرودى). * الأقوى صحه وضوئهاء وكذا وضوء الأجيرء لكن عليهما إثم تفويت الحق. (الميلانى). * لا يبعد الحكم بالصحه‎ 
فى الزوجه. (أحمد الخونسارى). * لاتكون الصحه فى الزوجه والأجير خاليه عن الوجه بل القوّه. (عبداللّه الشيرازى). * والأقوى‎ 
* فى الزوجه والأجير الصححه. فإنّ الأمر بوفاء حق الزوج والمستأجر لا يقتضى النهى عن ضدّه كما لا يخفى. (الشريعتمدارى).‎ 
الأقوى صحه وضوئها ووضوء الأجير بعد وضوح بطلان القول باقتضاء الأمر بالشىء النهى عن ضده. (المرعشى). * الظاهر صحه‎ 
وضوئها وإن أثمت بتفويتها حقٌّ الزوج» وكذلك الحال فى الأ-جير الخاصٌ. (الخوئى). * الأ.قوى الصحه فيها وفى الأ-جير.‎ 
(الآملى). * لا ببعد صحه وضوئهاء وكذا الأجير. (محمّد رضا الكليايكانى). * فى بطلان وضوئها ووضوء الأجير بذلكك إشكال»‎ 
بل منع. (محمد الشيرازى). * الظاهر صحه وضوئها وإن عصت. (تقى القتمى). * والظاهر الصحه فيها وفى الأجير. (اللنكرانى).‎ 


مفوّتاً(1) لحقٌّ الزوج(؟) والأجير0). مع منع المستأجر وأمثال ذلكك(5). 
استصحاب الوضوء و الحدث للمتيقن منهما 


(قال/8): إذااشك: فى التحدث بعد لوصوم بتى على بقاء الوضوء هق إلا إذا كاه سبيوشكة خروج رطوبه سشعيه بالبول: 
لس 0 


ص: هضرا 


.١ -١‏ فيه إشكال؛ لأنّ الأأمر بالشىء لايقتضى النهى عن ضدّهء وليس الوضوء عين التفويت المحرّم. (البجنوردى). * تفويت 
الحق لا يلازم البطلان» فالأقوى صحه وضوئها وكذلك الأجير. (الفانى). 

37 الأقرى ضحة واضوقها. (النافتي» جمال الدين الكلبايكاتى). 

*- ". حاله حال الزوجه فيما تقدم من الإشكال. (البجنوردى). * أى الخاص منه. والأقوى صحه وضوئه وكذا الزوجه وإن أثما. 
(السبزوارى). * فى إطلاقه منع. (تقى القمى). 

دع الألذرى اله فى مين اك« لد وصيدو كس (الجزافرى )لأ ممند العاف الأجر والدوسه (الأمسنياي )+ الأفري 
الصحه فى الجميع» ولم يعص الله بل عصى سئده. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. بل يتوضأ؛ لتعارض الاستصحابين كما حمّق فى محله. (السيستانى). 

*- ع. الظاهر أنه يجب الأخذ بضد الحاله السابقه فى مجهولّى التاريخ سواء كانت الحاله السابقه هى الطهاره أم الحدثء وفيما 
إذا كان أستهيا معلرما كان كانت الحاله السابقه هى الحدث وعلم بتاريخ الطهاره فالحكم هو البقاء على الطهاره. وإن كان فى 
هذا الفرض تاريخ الحدث معلوماً فالحكم وجوب تحصيل الطهاره؛ وإن كانت الحاله السابقه هى الطهاره فإن كان تاريخ الطهاره 
اللا-حقه معلوماً فالحكم أيضاً وجوب تحصيلهاء وكذا لو كان فى هذا الفرض تاريخ الحدث معلوماًء وأما إذا لم تكن الحاله 
السابقه معلومه فالحكم فى جميع الصور الثلاثه المذكوره فى المتن هو لزوم تحصيل الطهاره. (اللنكرانى). 


أنه محدث إذا جهل تاريخهما(!) أو جهل تاريخ الوضوء(5). وأمّرا إذا جهل تاريخ الحدث وعلم تاريخ الوضوء بنى على 
بقائه 0ل 


ص: م 


.١ -١‏ فيما يشترط فيه الطهاره؛ لا فيما يكون الحدث مانعاً عنه؛ للعلم الإجمالى بهماء وعدم جريان الأصل فى أطرافه حتّى فى 
التدريجيات. (الفانى). * بلحاظ ما تشترط الطهاره فى صحته أو كماله؛ لا بلحاظ ما يترتب على كونه محيثاً من الحكم الإلزامى. 
كحرمه مسٌ كتابه القرآن فإنّه لا-مانع من إجراء أصاله البراءه عنه» وما ذكرناه يجرى فى جميع الصور المذكوره فى المتن. 
(السيستانى). 

؟- ؟. بل جهل تاريخ الحدث. (محمّد الشيرازى). * إذا فرض الجهل فى تاريخ الوضوء يمكن استصحاب الحدث,ء ومع جريانه 
لا تجرى قاعده الاشتغال؛ لتقدّم الأصل الشرعى على الأصل [العقلى]. (مفتى الشيعه). 

*- ". * بل بنى على أ نه محدث. (الفيروزآ بادى). * بل بنى على عدمه. (حسين القمى). * فيه منع؛ بل الأقوى وجوب الوضوء. 
(الكوه كمرئى). * بل لا يبنى فى هذه الصوره أيضاً وبنى على أ نه محدثء هذا إذا لم يعلم الحاله السابقه على اليقين بهماء وإلآّ 
فالأقوى هو البناء على ضدّهاء فلو علم بالحدث قبل عروض الحالتين بنى على الطهاره. ولو علم بالطهاره بنى على الحدث؛ هذا 
فى مجهولى التاريخ» وكذا إذا علم تاريخ ما هو ضدّ للحاله السابقه» كما إذا علم بالطهاره فى أوّل الظهر وعلم بحدوث حدث إما 
قبل الظهر أو بعده وعلم بمحدثيّ_ته قبل عروض الحالتين فحينئذٍ بنى على الطهاره؛ ولو علم بمحدثيّ_ته أوّل الظهر وعلم 
بحصول وضوء إِما قبل الظهر أو بعده وعلم بكونه طاهراً قبل عروض الحالتين بنى على المحدثيه. وأمَا إذا علم تاريخ ما هو مثل 
الحاله السابقه بنى على المحدثيه مطلقاً ويتطهّرء لكنّ الاحتياط فى جميع الصور لا ينبغى أن يُتركك. (الخمينى). * الأقوى وجوب 
الوضوء فى هذه الضورة أيضا. (المرعشى). * الأظهر وجون تحصيل الظهارة عليه: (الروحاتى): 


ولا يجرى(1) استصحاب الحدث حينئذٍ حتى يعارضه؛ لعدم(؟ اتصال الشكك باليقين( به حتى يحكم ببقائه. 


ص: وخر 


اش على الحدن اح عله معسيال الظلوايه لذ تلو ماد و اوها كبانق الصووكيي انر لقو [اللشرتي اع لكان أن 
حكم هذه الصوره حكم الصورتين الأولّئين فوجب تحصيل الطهاره لما يشترط به. (حسن القمّى). 

؟- 5. التعليل عليل. (صدر الدين الصدر). 

لا بخفى ضعف التعليل» وقد حقّقنا فى الأصول إطلاق عدم نقض اليقين بالشكك. (الفيروزآ بادى). * الأولى أن يعلّل بأنَّ 
الاستصحاب متكمّل لرفع الشكك فى البقاء فى أمد الزمان» لا من جهه أخرىء ومع العلم بتاريخ الحدث لا شكك فيه من حيث أمد 
الزمان كنا هو ظافن (آقاضياء). # ولكوته مقا (الرقيى) :اق التعليل نظره والأحوط محضيل الوضوى (احين الفوسارع): 
* بل لعدم العلم الإجمالى المؤثر فى التكليف. (الفانى). * التعليل منظور فيه من وجوه مذكوره فى مبحث الاستصحاب. 
(المرعشى). * اتصال الشكك باليقين أمر وجدانىء ولايعقل تصوير الشكك فيه أو إحراز عدمه؛ وعليه لا مجال للتفصيل الذى 
ذكره بين الصور. (تقى القمى). * هذا هو المحيّق فى الأصول فيحكم ببقاء وضوته وأا بناء على إطلاق قاعده لا تنقض اليقين 
بالشكك يجب عليه الوضوء. (مفتى الشيعه). 


والأمر فى صوره جهلهما أو جهل تاريخ الوضوء(١)‏ وإن كان كذلكك(1) إلا أن مقتضى شرطيه الوضوء وجوب إحرازه» ولكنّ 
الكحرطلة 8 الركوء فقن هله الصووه ينا 


ص: ذا 


.1-١‏ لو تمت العله المذكوره لا-ختضت بصوره جهلها دون هذه الصوره. (الميلا-نى). * ليس الأمر فى صوره جهل تاريخ 
الوضوء كذلكك؛ إذ لا-مانع من استصحاب الحدثء كما أن الماتن قدس سره بنى على استصحاب الوضوء فى صوره الجهل 
بتاريخ الحدثء ومع جريان استصحاب الحدث لا تصل النوبه إلى قاعده الاشتغال ولزوم إحراز الشرطء فإنّ الأصل الشرعى وارد 
على الأصل العقلى. (الشريعتمدارى). * لا يبعد أن يكون هذا من سهو القلم. (الخوثى). 

؟- ؟. فى صوره الجهل بتاريخ الوضوء لا مانع من استصحاب الحدث. (الإصفهانى). * لامانع من استصحاب الحدث عند جهل 
تاريخ الوضوء و معلوميه تاريخه. (عبدالله الشيرازى). * فى صوره العلم بتاريخ الحدث لا مانع من استصحابه. (محمد رضا 
الكلبايكانى). * بل يجرى استصحاب الحدث فى الصوره الثانيه. (زين الدين). 

*- م. لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل هو الأقوى. والاتصال بالمعنى الْمذى أشار إليه غير محرز فى معلوم التاريخ أيضاً. (آل 
ياسين). * لا يُتركك إن لم يككن أقوى. (صدرالدين الصدر). * بل الأقوى. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى» الشاهرودى؛ 
المرعشىء الآملى). * هذا الاحتياط لا يُتركك, بل لا يخلو من قوّه. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك. (البروجردىء الرفيعى). * إن لم 
يكن الأقوى. (الميلا-نى). * لا ,تركء وقد مرٌ منه جريان الاستصحاب فى نظير المقام» المسأله (؟) فصل [فى طرق ثبوت 
التطهير]: إذا علم بنجاسه شىء. (السبزوارى). 


المأمور بالوضوء إذا فسيه و صلى 


اله ##)نمن كان عامورا بالرضوم عن يه الشكافيه بعد اللحدث [5ا شى وفك فلظ 3 شكال فى بطلاة عبلة يعدب 
الفلائعر للق ابيص عليه الأغاف ه10 إن تذكر فى الرقتهوبوالققاء وعد كر جمد الوقهم وأا إذا كلق هامورا اروم جيه الجيل 
بالتحاله ترارق فصي وصن 


ص: م 


.١ -١‏ بل الظاهر الحكم بالصحه فى هذه الصوره لجريان القاعده فيهاء و كذلكك فى بقيه الصورء فإنّ احتمال الأذكريه حكمه 
لاعله. (تقى القّى). 

3-1 لها دو قاعد د القراط او حم العيناذه [ةا اليل اتدمركا ديد تعد سك الأول وذ لسالس من غير فرق نين العنيير. 
الثلادث فى المسأله؛ و إذا علم أنه لم يتوضّأ لم تجر القاعده. و عليه إعاده الصلاه إذا تذكر فى الوقتء و قضاؤها إذا تذكر بعد 
الوقت» من غير فرق بين الصور الثلاث أيضا. (زين الدين). 

*- #. على الأحوط إن لم يكن أقوى. (محمّد الشيرازى). * الأقوى صحه الصلاه إذاكان النسيان مستوعبا للوقت؛ فيجب عليه 
الإعاده إن تذكر فى الوقت» ولا يجب القضاء إن تذكر بعد الوقت» والأحوط القضاء فيها.(الروحانى). 

؟- 6. لا-فرق بين الصورتين؛ وتوم الفرق من جهه وجود الأممر الاستصحابى فى الصوره الأولى دون الثانيه مدفوع بانقطاع 
الاستصحاب فى حال النسيان؛ لعدم وجود موضوعه وهو الشكك الفعلى. (الحائرى). 


يمكن أن يقال بصحه(١)‏ صلاته من باب قاعده الفراغ(70), 
ص: ان 


.١ -١‏ لافرق بين الصورتين» ولا مجرى لقاعده الفراغ فيهما. (الكوه كمّرئى). * كأنّ المراد إبداء الفرق فى جريان قاعده الفراغ 
يم البوره الدذق يجرى فيه الاستصحاب _ مثل مستصحب الحدث _وبين من لا يعلم حالته السابقه فتجرى فى الثانى دون 
الأوّلء والتحقيق أ نّه ل-فرق بين الصورتين» فإِنّه إن احتمل بعد الفراغ تجديد الوضوء بعد الحكم عليه بالوضوء جرت قاعده 
الفراغ فى الصورتين» وإلا- لم تجر فى الصورتين. (كاشف الغطاء). * لكيه ضعيف. (الفانى). * الأ.قوى وجوب الإعاده. 
(المرعشى). * لكلنّه خلاف التحقيق فيه وفيما بعده. (الخوئى, الأراكى). * فيه وفيما بعده منع. (السيستانى). * الظاهر هو البطلان 
فيه وفيما بعده. (اللنكرانى). 

1- . لا تجرى قاعده الفراغ فى شىء من الصور الثلاث: فإِنّ مجراها الشكك الحادث بعد الصلاه» وقد فرض وجود الشكك قبلها 
فى الصور الثلا.ثء فالأقوى الإعاده فى الجميع. (الشريعتمدارى). * التحقيق عدم جريانها فى تمام الصور المذكوره فى المتن» 
فإنّها تجرى فى الشكوك الحادثه بعد الفراغ من العمل» و الشكك فى تلك الصور محقق قبل إتمامه. (المرعشى). * لا مجرى 
لقاعده الفراغ فى الصورتين» و الحكم فيهما واحد. وكذلك الحال فى الصوره الثالثه. (الروحانى). * الظاهر أَنْ مورد القاعده 
الشك الحادث بعد الصلاه والشكك المفروض فى الصوره الموجوده فى هذا المسأله شكك بعد الصلاه؛ و على هذا الحكم فى 
الجميع الإعاده. (مفتى الشيعه). 


لكنّه مشكل(١)‏ فالأحوط(5) الإعاده أو القضاء(") فى هذه الصوره أيضاً. 


ص: ينل 


.١ -١‏ لكنّه ضعيفء فالأ-قوى الإعاده أو القضاء. (الفيروزآ بادى). * بل لا إشكال فى عدم الجريان؛ لعدم حدوث الشكك بعد 
العمل الذى هو شرط جريانها. (آقا ضياء). * بل لا إشكال فى البطلان فيه و فيما بعده كالصوره السابقه» و ليس هذا و نحوه من 
موارد مجرى القاعده. (آل ياسين). * بل لاإشكال فى عدم جريان القاعده. و كذا فيما بعده. (الحكيم). * بل الظاهر وجوب 
الإعاده و القضاء فيه و فيما بعده. (الخمينى). * بل الظاهر أ نه لا إشكال فى عدم جريان القاعده فيه وفيما بعده. (حسن القمّى). 
7- 1. هو الأ-قوى. (الجواهرى). * بل الأ-قوى فيه وفيما بعده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى؛ البروجردى, الشاهرودى, 
محمدرضا الكلبايكانى ).+ لا بتركك. (الأصفهاتى). * فيه وفيما يعنده. (صدر الديق الضدر).: * بل الأقوى فيها وفى ثاليها. 
(الإصطهباناتى). * بل الأقوى ذلكك» وكذا فيما يتلوه. (الميلانى). * لا يتركك فيه و فى تاليه. (عبدالله الشيرازى). * بل الأفوى. 
(المرعشى). * لايتركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

*- ". لايتركك؛ لعدم جريان قاعده الفراغ فى أمثال المقام مما لا يحتمل أن يكون حال العمل أذكر. (البجنوردى). * بل الأقوى 
فيه و فى تاليه. (الآملى» السبزوارى). 


وكذا الحال إذا كان(١)‏ من جهه تعاقب الحالتين والشكك فى المتقدّم منهما. 
من توضاً للتجديد و علم ببطلان أحد وضوءيه 


(مسأله 9): إذا كان متوض_ثا وتوضّأ للتجديد(1) وصلىء ثم تين بطلان(9) أحد الوضوءين ولم يعلم أتّهماء لا إشكال فى 
يده جلا ل ولا يجب عليه الؤضوء للصلوات الآنه أبضائهة ناة على ماهر الحد غ1 


ص: زثنن 


.١ -١‏ نعم» إذا احتمل الالتفات حين الشروع فى الصلاه و أنه توضأ بعد تلك الحاله يحكم بالصحه مطلقا. (حسين القمى). 

"- ؟. قد مر الإشكال فى مشروعيه الوضوء التجديدى, و عليه لا مانع من جريان القاعده فى الوضوء الأولء فالنتيجه صحه صلاته 
على الإطلاق. (تقى القمى). 

*- . أى بإ تمامه على وجه عدم الترتيب» أو فقد جزءٍ يوجب البطلان, لا بطلانه بحدث بعده. (الفيروزآ بادى). * يعنى بطلان 
أصل الوضوء لأققاضه بالحلاك'(الكره كرض ). 

*- *. بناءَ على جريان قاعده الفراغ إذا كان يحتمل الالتفات والتذكر حين العمل.(مفتى الشيعه). 

ه- ه. يجب عليه الوضوء للصلاه الآتيه على الأحوط. (مفتى الشيعه). 

#- *. قد مرٌ التأمل فى المبنى» و مع ذلكك يحكم بصحه وضوئه الأول؛ لجريان قاعده الفراغ فيه من غير معارضء لعدم الأثر فى 
الطرف الآخر. (حسين القمى). * بل الظاهر ذلك على كل من القولين؛ لأنّ التجديدى لا أثر لبطلانه» فتبقى قاعده الفراغ بالنسبه 
إلى الرافع منهما بلا-معارض. (آل ياسين). * فيه تأمل» فالأحوط الوضوء للصلاه الآتيه» و لكن تصحٌ الصلاه والصلاتان فى 
الصورتين؛ لقاعده الفراغ. (عبداللّه الشيرازى). * و قد مرّ منه قدس سره فى أواخر فصل (الوضوءات المستحبه) الفرق فى 
التتجديدى بين صورئى التقييد و الداعى بالحكم بالصحه فى الثانيه دون الآولى» و أشرنا إلى عدم تماميته» و أنه لاأثر للتقييدء و 
أن الأقوى الصحه فيهماء فليراجع. (المرعشى). * بل على القول الآخر أيضاً. (السيستانى). 


من أن التجديدى إذا صادف الحدث صحُ(1). وأقا إذا صَلَى بعد كل من الوضوءين ثم تيقّن بطلان أحدهما فالصلاه الثانيه 
صحيحه(7), وأمًا الاولى فالأحوط(*) إعادتهاء وإن كان 


ص: إركثين 


ادا له مغلى عاض من ويه شكال فالا سوط فى الفرشيو الرقبوء السلواك الآنيف وأعاماماى يعدهنا امد كا نيا 
فلا يجب إعادتها على الأقوى؛ لقاعده الفراغ. (البروجردى). * إن لم يكن على وجه التقييد. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا أتى 
به بداعى امتثال الأمر المتوجه إليه. (الحكيم). * فيما يأتيه بداعى الأمر المتوجه إليه فعالًا وإن اعتقد كونه تجديدياً. (الميلانى). * 
إذا قضد الآمر الرلقى المعيعه البدرالر شيف وين الفية» 

؟- ؟. للعلم بصكحتها على كلّ تقدير من بطلان الوضوء الأول والثانى» والأظهر صحه الآولى أيضاً. (الفيروزآ بادى). * بناءٌ على 
فى الب كور ميل هذاء (المرعق ) 

- ". هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى» جمال الدين كليايكانى). * لا يُترك. (الإصطهباناتى). * الأقوى عدم إعادتها؛ لما 
سيأتى. (المرعشى). * والأ-ظهر عدم وجوب الإعاده لا لما ذكره؛ بل لجريان قاعده الفراغ فى الوضوء الأموّل بلا معارض. 
(الخوئى). * لا يُتركء إلا مع احتمال التذكر حين العمل. (محمّد رضا الكليايكانى). * والأظهر صحتها؛ لجريان قاعده الفراغ فى 
الوضوء الأول بلامعارض؛ لعدم جريانها فى الثانى من جهه عدم ترتب أثر عملى عليه.(الروحانى). 


لا يبعد(١)‏ جريان قاعده الفراغ فيها(؟). 
فروع الشكى فى زمان الحدث 
(مسأله :)6٠‏ إذا توضّأ وضوءين وصلَّى بعدهما( 8 ثم علم بحدوث حدث بعد أحدهما يجب الوضوء() للصلوات 


ص: ع 


ال-1 ل بخلز من إشكال:فالأحوظ إعاده الضلاه (الكره كفرق )1+ قي تام والأحرط إعاده الملا (مقى الشبعة): 

؟- 1. قد مرٌّأ نه تجرى قاعده الفراغ فى الوضوءء وهو كافٍ فى الصحه وإن لم نقل بجريانها فى الصلاه فى نحو المقام. (آل 
ياسين). * بل فى الوضوء. (الحكيم). * وهذا هو الأصح. (الرفيعى). * بل جريانها فى الوضوء لمكان مسبيّبه الشكك فى صحه 
الصلاه عن الشكك فى صحه الوضوءء و هذا أصل سار جار فى الموارد كلها إلا أن يمنع مانع, فالأقوى إذن عدم وجوب إعاده 
العتلكب كا شرا لاضن الحاشيه البنايقهة (المرعشى). 1 الظاهر جريان قاعده الفراغ فى نفس الوضوء الأول. (زين الدين). 
* بل فى الوضوء فيحكم بصحه الصلاه أيضاً. (السيستانى). 

#تلا يل بعد أحدهنا مطلقا. (النائق» حمتال اكذين الكلايكاق ).+ أو يعد أزلينها فاته حيط لما ذكره أخيرا. 
(صضدزالذيخ الصدر): + وكذا لو على بعد أحدهنما: (ميكدك ركنا الكلبايكان )© أو بعد أحدهها مظلقاًء (السة وار ).يل ف 
الوضوء الأوّل. (حسن القمى). * أى صلاه واحده بعدهما.(مفتى الشيعه). 

*- ع. إن لم يعلم تاريخ الوضوء الثانى كما مرّ فى المتن. (محمّد تقى الخونسارىء الأراكى). * إلا إذا علم تاريخ الوضوء الثانى 
وجهل تاريخ الحدث؛ فيستصحب الطهاره كما سبقء وكذا فى المسأله (61). (كاشف الغطاء). * إلا مع العلم بتاريخ الوضوء 
الثانى» وكذا فى المسأله الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * إن كان تاريخ الوضوء الثانى معلوماً فبستصحب للآتيه. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * لأنّ الوضوء الأول معلوم الانتقاض» والثانى مشكوك فى انتقاضه للشكك فى تقدّمه و تأخره على الحدث. (مفتى 
الشيعه). 


الآتيه(١)؛‏ لأنه يرجع (0) إلى العلم وتوم كنيف اليه فى المتأخّر منهما0) وأمًا صلاته فيمكن الحكم بصححتها(؟) من باب 
قاعده(8) الفراغ, 


ص: كن 


.١ -١‏ إن لم يعلم تاريخ الوضوء الثانى. (الحائرى). * وكذا إذا صلّى بعد أحدهما إن احتمل العلم حال الصلاه. (الرفيعى). * إلا 
إذا علم تاريخ الوضوء الثانى فيبنى على بقائه كما تقدّم منه قدس سره . (الشريعتمدارى). * و يأتى هنا ما اختاره فى الفرض 
الثالث من المسأله التاسعه و الثلاثين. (المرعشى». * إلا إذا علم تاريخ الوضوء الثانى وجهل تاريخ الحدث فإنّهِ يستصحب 
الطهاره كما تقدّم. (محمّد الشيرازى). 

؟- ؟. إذا جهل تاريخ الحدث و الوضوء الثانى» أو علم تاريخ الحدث. و أمًا إذا علم تاريخ الوضوء الثانى و جهل تاريخ الحدث 
فقد تقدم منّا و منه قدس سره أن الأقوى استصحاب الوضوء. (زين الدين). * بل يرجع إلى العلم بالحدثء فلابدٌ من الوضوء؛ إذ 
التجديدى لغو فيعلم أن صلاته باطله. (تقى القمى). 

'- . مع فرض عدم علمه بتاريخ الوضوء الثانى. (مفتى الشيعه). 

#- ع. هذا مبنيّ على كفايه التجديدى إذا صادف الحدثء وإلآ فيجب إعادتها للعلم ببطلانها. (البروجردى). 

ه- ه. سواء قلنا بكفايه الوضوء التجديدى إذا صادف الحدث أم لاء هذا إذا كان يحتمل الالتفات والتذكر حين العملء و هذا 


القيد لابدٌ من مراعاته فى سائر موارد قاعده الفراغ. (مفتى الشيعه). 


(مسأله :١‏ إذا د وضوءين ومن عد كا واجد صلا ثم علم ح_دوث حدث بعل الجدهماذ؟1 حب الوضنوعء 
للصلوات(") الآتيه» وإعاده 


ص: كنا 


.١ -١‏ مع احتمال الالتفات قبل الشروع فى الصلاه. (حسين القمى). * بناءً على رافعيه التجديدىء وإلآ فتكون الصلاه باطله يقيناء 
إلا أن يكون المقصود صوره الغفله عن الأولى عند الثانى. (عبداللّه الشيرازى). * مع احتمال التذكر حين العمل» ويراعى ذلكك 
فى جميع فروع القاعده على الأ-حوط. (محتّد رضا الكلبايكانى). * مع احتمال الالتفات قبل الشروع فى الصلاه على الأحوط. 
ارين القن ) . 

لات لان يعتى قبل الصللاة بقرينه حكمه بإعاده الفلافين: (الكتريهمدارق): #* قبل إثنان الضللاة» والاافل يحب إغاده الصللايين: 
سواء علم بكونه بعد الصلاه أم احتمل. (الخمينى). * و قبل الإتيان بغايته و هى الصلاه. (المرعشى). * يعنى و قبل الصلاه بقرينه 
الحكم بإعاده الصلاتين. (زين الدين). * أى بعد أحد الوضوءين قبل الصلاه. (مفتى الشيعه). * وقبل الصلاه. (اللنكرانى). 

*- ". إلا إذا علم تاريخ الوضوء الثانى كما تقدّم. (الشريعتمدارى). * يأتى فيه ما اختاره فى المسأله (9) فى صوره العلم بتاريخ 
الوضوء الثانى. (المرعشى). * هذا إذا لم يكن تاريخ أحد الوضوءين معلوماً دون الآخرء وإلآ فيستصحب معلوم التاريخ ويترئب 
عليه آثاره. (محمّد رضا الكليايكانى). * إن علم تاريخ الوضوء يعمل بالاستصحاب. (السبزوارى). 


اااي تق السابقيو إذ انا داقن الأصل بر الفهوات اننا معنافين قن ارال 


ص: ا 


.١ -١‏ بناء على عدم كفايه التجديدى, و كون الثانى تجديدياً فيمكن الحكم بصحه الصلاه الأولى لقاعده الفراغ؛ للعلم التفصيلى 
بطلا الثانية (عبدالله الشيرازق):* إذا كان حدوت الحدث بعد ألهن'الوضووين قبل الاثيان بالصتلاف كما أشرنا إلبهه و إلا قاد 
وجه لإعادتهاء هذا و يمكن أن يصار إلى لزوم إعاده الثانيه فقطء لمكان جريان استصحاب الطهاره فى الأولى دون الثانيه. 
(الموضكنى ا يل ميب إعاذه القانة قلط لأث اص حاب الطهاره فى الكو لل بلا ماكو » وكلاطة الثاقية فا لها مسيرقه بالهالفيى: 
وبذلكك يظهر الحال فى المسأله الآنيه. (الخوئى). * على الأحوط. (زين الدين). * بل إعاده الثانيه فقط؛ لاستصحاب الطهاره فى 
الألؤن بلك مساو ضر حيري القس اميسال «القاريه فقتل لايد ار الطيارهب القينة إلى ارك عردمنيا3 كرفا يظهر النحال فى البيدا ل 
الآنيه. (تقى القمى). * بل خصوص الثانيه» و به يظهر الحال فى المسأله الآنيه. (الروحانى). * إذا بقَى وقت أحدهما فقط فالأظهر 
أنّه لا يجب إلا الإتيان بهاء كما إذا صلّى صلاتين أدائيتين ولكن مضى وقت أحدهما فقط أو صلاه قضائيه وأخرى أدائيه مع 
مضيٌ وقت الثانيه. نعم» تجب إعاده الصلاتين إن مضى أو بقى وقتهما معاً. (السيستانى). 

-١‏ ؟. سواء انفقا فى بقاء الوقت أو خروجه أم اختلفاء وكذا الحكم لو صلَى بطهاره ثم أحدث وجدد طهارة» ثم صلّى أخرى 
وذكر بعدها أنّه أخل بواجب من إحدى الطهارتين فإنّه يعيد الصلاه. أمَا الطهاره الأخيره فلا تجرى فيها القاعده؛ للمعارضهءولو 
جرت لم تنفع لإعاده الصلاه بها؛ للعلم بفسادها: ما لعدم لأمر»أو لكونه محدثاً. ولو صلّى الخمس بخمس طهارات وتيقّن 
الحدك عقب والحده منيا أعاد كلانا وانسين وآرعا إن كان ساغيراء أو كلذنا والشيره إن كان مسائرا (كاقف الغطاء). 


كن لالاميات وابحنو تعمد ساف الذت حيرا إذ كانها خو نو إعنانا إذا عاضا |اعفافق وتكر ا بى الجورة 
والإخفات( إذا كانتا مختلفتين» والأحوط فى هذه الصوره(6) إعاده كلتيهما(0). 


ص: 11 


.١ -١‏ يعنى إذا كانتا متفقتين فى العدد كالظهرين. (مفتى الشيعه). 

داقن غير البلملة فأ بها جيرا احباطاً, (عدالله القيرارى): 

- 8" إلا فى البسمله على الأسحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يختار ما هو الواجب منهما فى الثانيه؛ لإمكان المصير إلى 
اختصاص البطلان بها لولا نقل الإجماع على خلافه. (الميلانى). * فى غير البسمله فيأتى بها جهراً احتياطاً. (عبداللّه الشيرازى). * 
هذا فيما إذا لم تجب إعاده إحداهما خاصًّه وإلا فلا بْدٌ من مراعاه حالها فى الجهر والإخفات. (السيستانى). 

#دع والأولى. (الكوه كمرتى): » هذا الأحنياظ لدتتركك: (جمال الذين الكلبايكاتى). + لد يتركك. (الإضطهباتابى» أحمد 
الخوتسارى): # لد ينيقي تركه (المرعشي). + لادايتركك هنذا الاحتباط. (اللمق): + أى فى الصضورة الأخيرة اهايا الاعاذة. 
(مفتى الشيعه). 

ه- ش. أو تكرار القراءه جهراً وإخفاتاً فى صلاه واحده بقصد القربه المطلقه» ولعلٌ الاحتياط بذلكك أولى من الاحتياط بالإعاده. 


(آل:ياسين). »* أو تكراو القراءه هرا و إخفانا فى صلا واحده بقضل القريه المظلقه. (زين الدين): 


من علم إجمالاً ببطلان إحدى النافلتين للحدث 


(مسأله ؟6): إذا صلَّى بعد كل من الوضوءين نافله(1)» ثم علم حدوث حدث بعد أحدهما فالحال على منوال الواجبين(5)» لكن 
هنا هدك الأصاكه4 إذ القركن كرقييا تافله. 


وأمًا إذا كان فى الصوره المفروضه إحدى الصلاتين واجبه والأخرى نافله فيمكن أن يقال() بجريان قاعده الفراغ فى الواجبه. 
وعدم معارضتها بجريانها فى النافله أيضاً؛ لأنّه لا يلزم(5) من إجرائهما فيهما طرح تكليف منتجز(ه), إلآ أن الأقوى(2) عدم 
جريانها؛ للعلم الإجمالى(/0. 


ص: 52 


.١ -١‏ غير مبتدثه» وأمَا فيها فلا معنى للإعاده وإجراء قاعده الفراغ. (السيستانى). 

"- ؟. على النهج الذى يناه آنفاً فى إعاده الوضوء أو استصحابه. (زين الدين). * تقدّم منّا الحكم. (حسن القمى). 

*- ". هذا الوجه بعيد. نعم؛ لو فرض أن إحدى الصلاتين لا إعاده لها ولا أثر شرعى آخر جرت قاعده الفراغ فى الأخرى. 
(الكوه كمرئى). 

ع ع. نجه هذا التعليل فيما إذا كانت النافله الواقعه طرفاً للعلم مبتدأه» لا فيما إذا كانت راتبه لبطلانها أثر كما يظهر بالتأمّل. (آل 
ياسين). 

ه- ه. أعم من الواجب والندبء فلا مانع من جريان القاعده فى ذوات الأسباب والأوقات» وإن سلمنا ذلكك فلا بد من تقيبد 
النافله بما لم تقع ووووا للقتو وقيوة عدر لقي العسار ا 

عع. لا أقوائيه فيه. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * لا قوّه فيه. (الشريعتمدارى). »* بل الأحوط. (الفانى). 

- /. مسجوّد العلم بالخطاب المحتمل لغير الإلزامى لا يوجب إلزاماً على المكلّف فى امتثال تكليفه» ولا يوجب المعارضه بين 
الأصول بعد ما لا يكون جريانها فى الأطراف مستازماً لمخالفه عمليه لتكليف إلزامى. (آقا ضياء). * فيه نظر؛ لأن العلم الإجمالى 
غير نافع بعد ما لم كن ماهر الله شيرع عد ليع تي ظلئه لأ السنلى الى 11 من أطرافه» سواء كان الأثر لزومياً أم غير 
لزومى» فإجراء الفراغ نقص لغرض المشرّع للحكم الواقعى فلا مساغ لها كما أفاده قدس سره . (المرعشى). * من جهه تنتجز 
العلم الإجمالى بلا فرق بين سبب تنّجزه جريان الآصول فى أطرافه و سقوطها بالمعارضه وبين عدم جريانه أصلل؛ لكون العلم 
مائعاً عنها. (مفتى الشيعه). * بل الظاهر جريانهاء فلا تجب إعاده الواجبه. (السيستانى). 


فيجب إعاده(١)‏ الواجبه» ويستحبٌ(5) إعاده النافله. 
العلم بصدور حدث وصلاه بعد الوضوء 


(مسأله “8): ذا كان فقو ضع وحدث منه بعذه صلاه وحدث» ولا يعلم أتهما المقدّم) وأنْ المقدّم هى الصلاه حتى تكون صحيحه 
أو الحدث حتّى تكون باطله؟ الأقوى صحه الصلاه؛ لقاعده الفراغ()خصوصاً(2) إذا 


ص: ل حاو 


.١ -١‏ إعادتها أحوط. وعدم الوجوب لا يخلو من قوٌه. (الجواهرى). 

-١‏ 7. ويكفى مع اتّحادهما فى العدد الإتيان بصلاه واحده بقصد الأمر الفعلى فى وجه قريب. (آل ياسين). 

- ". مع احتمال الالتفات كما تقدّم. (حسين القممى). * مع احتمال الالتفات قبل الصلاه على الأسحوط. (حسن القتّمى). * 
وإطلاقها شامل للصور الثلاث» سواء كان تاريخهما مجهولاء أم تاريخ الطهاره معلوماء أم تاريخ الحدث معلوماً. ولو شكك فى 
الإطلاق فاستصحاب بقاء الطهاره يكفى فى المقام. (مفتى الشيعه). 

ندع لاوجه الخصوصهه (نقى التقي): » لا تخصوصيه له (السبيتات ). 


كان تاريخ(١)‏ الصلاه معلوماً؛ لجريان استصحاب بقاء الطهاره(7) أيضاً إلى ما بعد الصلاه. 


العلم بترك جزء واجب أو مستحب 


(فسألهع6): إذا تيقّن بعد الفراغ من الوضوء أ نّه تركك جزءا منه ولا يدرى أنه الجزء الوجوبئ أو الجزء الاستحبابيّ» فالظاهر 
الحكم بصحه وضوئه؛ لقاعده الفراغ» ولا تعارض بجريانها فى الجزء الاستحبابئ 40 لأنّه لا أثر لها(ع) بالنسبه إليه(2). ونظير 
ذلك ها إذا توضأ وضوءااف 


ص: وم 


.١ -١‏ لأنّ وظيفه المكلف كانت الصلاه فى حال الطهاره» وحيث علم تاريخ الصلاه واستصحب الطهاره إلى آخر الصلاه أنتتجت 
إثياثة بما هو المقدر فى حقه. (المرعشى). * لا خضوصيه لذلكك. (الخوى). 

-١‏ ؟. هذا الاستصحاب محكوم بالقاعده. (زين الدين). 

*- #. لتما كان مجرى قاعده الفراغ مجموع العمل فلا محل للمعارضه. (السيستانى). 

*- ع. عملياً ولو غير لزومى حتى يكون إجراء الفراغ فى الطرفين ناقضاً لغرض تشريع الحكم الواقعئ» كما أشرنا إليه قبيل هذا . 
(المرعشى). * بل لا موضوع لقاعده الفراغ؛ لأنّ موضوعها الشكك فى الصحه. (الخوئى). 

ف ه إلا إذا كات ذلكق الجر مععلقا للد وهم (مدرالدين الصدر). 

8- ع. يعنى إذا كان الوضوء لها مستحباًء لا واجباً بنذر ونحوه. (الإصطهباناتى). * التنظير منظور فيه» والتمثيل مع الفارق؛ لما 
قدّمناه مراراً من عدم جريان الفراغ والأصول النافيه فى تمام أطراف العلم حيث يكون كل منها ذا أثر ولو غير لزومى » والمشبه 
فيما نحن فيه من هذا القبيل» فلا مسرح لجريان الفراغ فى بعض الأطراف» بخلاف المشبه به (المرعشى). 


لقراءه القرآن(١)‏ وتوضأ فى وقت رو للصلاه الواجبه, ثم علم ببطلان أحد الوضوءين(؟) فإِنْ مقتضى قاعده الفراغ صحه 
الصلاه» ولا تعارض بجريانها فى القراءه أيضاً()؛ لعدم أثر لها بالنسبه إليها(ع). 


ص: اانا 


.١ -١‏ هذا إذا كان الوضوء لها مستحباً. لا واجباً بنذر ويمين ونحوهما. (الرفيعى). 

7- ؟. إن كان المراد العلم تللكن أحدهنا فى أضله ااذه الراقعه يعد الوهوء الثاتى محيخه قطعاء وإن كان المراد العلم 
ببطلان أحدهما من جهه الحدثء فلو كان تاريخ الوضوء الثانى معلوما يحكم ببقائه وصحه كل عمل أتى به بعده؛ لاستصحاب 
بقاء الطهاره؛ ولا يعارض باستصحاب بقاء الطهاره الأولى إلى حال قراءه القرآن ؛ لعدم الأثر. (الحائرى). * مع تحقق الحدث قبل 
الوضوء الثانى» وإلا فتقطع بصحه الصلاه » وفى هذه الصوره لا يبعد جريان قاعده الفراغ بالنسبه إلى الوضوء الثانىء لأنّه لا أثر 
لضبحة الوضوة الأول (السستاقئ): 

*- ". نعم» لو فرض وجوب إعاده القراءه للنذر ونحوه؛ كما إذا نذر القراءه مع الوضوء أعادهما. (الكوه كمرئى). 

*- ع. إلا إذا كانت القراءه أيضاً قد اعتبر فيها الطهاره بنذر ونحوه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الله إلا إذا كانت 
منذوره أو مستأجراً عليها ونحو ذلك مما يتحمّق معه الأثر. (آل ياسين». * إلا إذا فرض وجوب القراءه مع الوضوء بسبب النذر 
والبميى مغل (النياكق ).+ إلآّ إذا كان علمه بطلكن جد الوضودين قبل أن يقرا القران تمارضن القاعده فى الوضودين: 
لوجود الأثر فى كليهما . (زين الدين). * لأن_ه لا تُشترط الطهاره فى صحه القراءه. (مفتى الشيعه). 


العلم بترك جزء أو شرط 


(فسأله 8): إذا فقو قر كك يرء أو شرط فق أجزاء أو شرائط الوضوء فإن لم نَفْتِ الموالاه رجع وتداركك وأتى بما بعده(١).‏ 
وأمًا إن شك فى ذلكك(2): فإمًا أن يكون بعد الفراغ. أو فى الأثناء» فإن كان فى الأثناء(0؟) رجع وأتى به(؟) وبما بعده(2) وإن 
كان الشكك قبل مسح الرجل اليسرى فى غسل 


ص: 7937 


.١ -١‏ وإلا فيحكم بالبطلان إذا أخلّ بالركن» بل مطلقاً على الأحوط. (السيستانى). 

؟- ؟. سواء كان الشكك فى الشروط أم الأعضاءء من جهه أنْ مرجع الشكك يرجع إلى الشكك فى الجزء فيشمل صوره الشكك فى 
الشرائط» كما أنّهِ لا-فرق بين ما كان الشكك فى عمله وبين أن يكون عمله معلوماً والشكك فى أمر خارج من هذا العمل. (مفتى 
الشيعه). ٠‏ 

عد وان اشع نوم اخ (الرقيسي . 

- ع. مع مراعاه الموالاه. ( حسين القتمى ) . * إن كان الشكك فى الجزءء كما لو شكك فى غسل الوجه حين اشتغاله بغسل الذراع 
معاكة وأغا إن اق الفكه فن الشرائط فالأترى هر البنام خلن الحم ظلو شكك فى العسل منكوسا لذ بعص يول الو شكمقي 
إطلاق الماء بنى على الصحه بالنسبه إلى الأجزاء الماضيه» لكن يجب إحراز الإطلاق بالنسبه إلى الأجزاء الآتيه» وجزءٌ الجزء جزءٌ 
فى الحكمء لا شرط. (الخمينى). * هذا إِنّما يتم فى الأجزاء» وأا فى الشرائط فلاء سواء كان شرط صحه الجزء أم شرط أصل 
الوضوء؛ فلو شكك فى غسل اليد منكوساً لا يعتنى بهه وكذا لو شكك فى إطلاق الماء نه لا يعتنى به بالإضافه إلى ما مضى وإن 
كان يجب إحرازه بالنسبه إلى ما يأتى. (اللنكرانى). 

ه- ث. سواء كان الشكك فى الجزء أم الشرظه» كطهاره ماه الغسلات السابقه أو إطلاقه أو التروبيه بين الأجزاء أو التواق» إل إذا 
كان هناك أصل موضوعى يحرز به الشرطء كاستصحاب طهاره الماء أو إطلاقه: ولو شكك بعروض الححدث أثناء الوضوء لم 
يلتفت؛ لأصاله عدمه. (كاشف الغطاء). * مع مراعاه الموالاه» وعدم لزوم المسح بالماء الخارج . ( عبدالله الشيرازى). * فيما إذا 
كان المشكوك فيه نفس الجزء » وأمًا إذا كان شرطه فالأظهر الحكم بالصحه. وهكذا الحكم فى الشكك فى شرط الجزء الأخير 
بعد الاوتيان به. (السيستانى). 


الوجه مكلا أوقى ره منهء وإن كان بعد الفراغ فى غير الجزء الأخير بنى على الصحه؛ لقاعده الفراغ» وكذا إن كان الشكك فى 
الجزء الأخير(١)‏ إن كان بعد الدخول(؟) فى عمل آخر() أو كان بعد ما جلس(6) طويلا(2) أو كان بعد القيام(2) عن محل 
الوضوء؛ وإن كان قبل ذلكك أتى به(/9 إن لم تفت الموالاه» وإلآ 


و 


. ) يكفى الفراغ البنائى» فيبنى على الصحه إذا وجد نفسه بانياً على الفراغ . ( زين الدين‎ .١ -١ 

"- /. المدار فى جريان القاعده الفراغ البنائى» والأمور المذكوره ربّما تكون دالّه عليه. (الحكيم). 

*- #. المناط صدق الفراغ العرفى عن الوضوءء ولا خصوصيه للامور الثلائه المذكوره؛ ومنه يظهر أ نّه يحكم بالصحه مع فوات 
العوالاة أبشيا (السستاتق): 

*-ع. على إشكال فيه. (آل ياسين). 

ه- ه. مفوّتاً للموالاه . ( المرعشى ) . * بمقدار تفوت به الموالاه فيه وفيما قبله وبعده إلا إذا دخل فى عمل مترتب عليه كالصلاه 
وتحوها. (الخوقى). ‏ بمقداز تفوت الموالآة غلى الأحورط: (حسن القن ): 

ع- 8. والانصراف عنه. (الخمينى). * بانياً على الفراغ عنه . ( المرعشى ) . 

/- /. إذا كان خرج منه باعتقاد تمامه ثم شكك فيه لا يلتفت. (الجواهرى). 


.)١1(فنأتسا‎ 

كثير الشى 

(مسأله 6): لا اعتبار بشكك كثير الشكك(4)1 سواء كان فى الأجزاء أم فى الشرائط أم الموائع. 
(مسأله 87): التيم م( الّذى هو بدل عن الوضوء لا يلحقه حكمه(؟) 


ص: هارا 


.١ -١‏ على الأحوط. (محمد رضا الكليايكانى » النائينى» جمال الدين الكليايكانى , الرفيعى). * لا يبعد عدم وجوبه. (الخوثى, 
حسن القممى). * فى عدم وجوبه وجه قوى؛ إذ فى صوره فوات الموالاه يصدق أنه خرج من الوضوء وشككء فى صحته وفساده. 
فلا مانع من جريان قاعده الفراغ .( تقى القممى ) . * الأظهر صحته إذا اعتقد الفراغ ولو آناً ما كما اختاره صاحب الجواهر رضى 
الله عنه . (الروحانى). 

3-1 المراف به كتير التركد والاتتمال زاقداً على المتعارك شك أو ظناً. (كاشت العطاء). + فيه إشكال» إلا إذا نسب إلى 
الشيطان. (الحكيم). * فى الجزء الذى يكون كثير الشكك فيه لا مطلقاً. (الرفيعى). * الحكم بعدم الاعتبار فى غير كثير الشكك 
الواصل إلى حدّ الوسوسه مشكل » وإلحاق باب الوضوء بباب الصلاه يحتاج إلى مناط محقق » وصحيحه ابن سنان ظاهره فى 
الوسواسى, ولا عموم لهاء فإنّ الاحتياط لا يتركك . ( المرعشى ) . * فيه إشكالء والأظهر اختصاص هذه القاعده بالصلاه وعدم 
جريانها فى غيرها. (الخوئى). * أى الوسواسىء وهو من لا يكون لشكه منشأ عقلائى بحيث العقلاء لا يعتنون لمثله» وهو لا يعتنى 
بشكه فى أثناء الوضوء مطلقاً. (مفتى الشيعه). 

*- #. الأقوى إلحاق التيمّم بالوضوء فى هذا الحكم. (صدرالدين الصدر). 

*- ع. الأحوط لو لم يكن الأقوى إلحاقه به فى ذلكك, وكذا الغسل والتيتمم بدله» وجريان قاعده التجاوز فى غير الصلاه محل نظر 
وإشكال: (الاقنتهاي): #ا وقد قوراف الأصول أن قاعذه التجاوو فى أثناء الوضوء ل تجرى فلاب من إتيان المشكركه: بخلدف 
الغسل والتيممم مطلقاً» أى سواء كان بدلاً عن الوضوء أو الغسل فإنّها تجرى فيهماء فإتيان المشكوك غير لازم فيهماء بل احتياط 
اسشحبان. (مقتى الشيعة). 


الشى فى أثناء النيهم 


فى الاعتناء بالشكك إذا كان فى الأثناء» وكذا الغسل والتيمم(١)‏ بدله؛ بل المناط فيها التجاوز عن محلّ المشكوكك فيه وعدمهء 
فمع التجاوز تجرى قاعده التجاوز(؟) وإن كان فى الأثناء» مثلاً إذا شكك بعد الشروع فى مسح الجبهه فى أ نه ضرب بيديه على 


ص : 8وم 


.١ -١‏ لا يتركك الاحتياط بإلحاق الغسل والتيمم مطلقاً بالوضوء فى الحكم المذكورء فيعتنى بالشكك إذا كان فى أثنائهماء أمّا 
قاعده التجاوز فالظاهر أنّها مختصه بالصلاه؛ ولا تعمم سائر المركبات . ( زين الدين ) . 

؟- 1. الأمقوى اختصاص قاعده التجاوز بالصلاه؛ وأمّرا الغسل والتيمم فحكمهما حكم الوضوء فى الاعتناء بالشكك العارض فى 
الأثناء. (البروجردى). * جريان قاعده التجاوز بمعنى عدم الاعتناء بالشكك فى الأثناء بعد التجاوز عن محل الجزء فى غير الصلاه 
لد يخلرمة إشكال: والمناله محدره فن محليا .( التحترردى :)لآ تجرى قاغدة التجاوز ف غير الصلاة :ويكرة الفكك فن 
أثنائهما كالشكك فى أثناء الوضوء . ( عبدالله الشيرازى ) . * إن لم نقل باختصاصها بباب الصلاه» وفى ذلكك بحث فى | 
لمبسوطات الفقهيه والأصوليه . ( المرعشى ) . * لا دليل على اعتبار قاعده التجاوز ؛ بل الدليل منحصر فى قاعده الفراغ » فلابدٌ 
فى جريانها من كون الشكك فى صحه الموجود, لا فى أصل الوجود . ( تقى القمى ) . 


أنه ضرب بهما(١)؛‏ وكذا إذا شكك بعد الشروع فى الطرف الأيمن فى الغسل أ نّه غسل رأسه أو لاء لا يعتنى بهء لكنّ الأحوط(7) 
الاق المذ كوواة8 ايضا بالوكوه. 


ص: ا 


2١‏ ازافية تأقل, (الغيلانن): 

لاد ازيل الأقوي: (الثائى +حعمال الندين الكليايكاق ).ع لاي كه جذامن حنية قزم اشعبال التعدى من بان الرضوه إلى 
حكم بقيه الطهارات» كما يظهر من بعض الكلمات. (آقا ضياء). * لا يرتركك. (حسين القَمّىء الشاهرودى الرفيعىء الآ-ملى 
السبزوارى). * بل لا يخلو من القوّه؛ لكون جريان قاعده التجاوز فيها محل إشكال وتأمّل. (الإصطهباناتى). * إن لم يكن 
الأقوى. (مهدى الشيرازى). »* لا بتركة؛ لكونهها مثله فى كون الملحوظ شرعاً الطهر الخاصل متهماء فتأمل. (الفانى). * لا ينبغى 
تركه . ( المرعشى ) . * بل الأقوى؛ لأنّ الظاهر اختصاص قاعده التجاوز بالصلاه. (محمد رضا الكليايكانى). 

*- ". بل الأقوى » كما ذكرنا من عدم جريان قاعده التجاوز فى غير الصلاه . ( البجنوردى). * جريان قاعده التجاوز فى ما عدا 
الصلاه غير معلوم» فلا يُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). * عند جماعه من الفقهاء» فهم يقولون بأنْ جريان قاعده التجاوز فى ما 
عدا الصلاه غير معلوم» فعلى هذا يوجبون الاحتياط» بل بعضهم جازمون بأنّ هذه القاعده مختضّه بباب الصلاه. والغسل والتيئم 
حكمهما حكم الوضوء فلابدٌ من الاعتناء بالشكك العارض فى أثنائهما. (مفتى الشيعه). 


الشى فى وجود الأمر الاضطرارى 


( مسأله 68): إذا علم بعد الفراغ من الوضوء أ نّه مسح على الحائل أو مسح فى موضع الغسل أو غسل فى موضع المسح ولكن 
شكك فى أ نّه هل كان هناكك مسوّغ لذلكك من جبيره أو ضروره(1) أو تقيه أو لاء بل فعل ذلكك على غير الوجه الشرعي؟ الظاهر 
الصحه(5» حملا للفعل على الصحه؛لقاعده الفراغ(؟) أو غيرهاء وكذا لو علم أ نّه مسح بالماء الجديد ولم يعلم أ نّه من جهه 
وجود المسوّغ أو لاء والأحوط(65) الإعاده فى 


ص: اخارا 


.١ -١‏ تقدّم أن الإجزاء فى موردها محل إشكال. (السيستانى). 

”- ؟. بل الظاهر عدمهاء والتعليل غير مستقيم. (الميلانى). 

*- 8. فى جريان قاعده الفراغ نظير أصاله الصحه فى عمل الغير فى مثل هذه الأعمال المبنيه على الفساد _ إلا فى ظرف طروء 
عنوان آخر خارجى مصححح _ مجال إشكال؛ لإمكان دعوى انصراف عنوان أخبارها إلى صوره الشكك فى كون العمل بنفسه 
كما ينبغى» وأنّ الصحه من جهه اقتضاء طبع العمل دون غيرها من الجهات الخارجيه. والله العالم. (آقا ضياء). 

*-ع. هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى ). * لا يُترككء بل لا يخلو من وجه. (آل ياسين). * ينبغى 
مراغاه هذا الاحتباط. (الكوه كمرتى). * لد تركك فيما لو كان غالماً حين الشكك بأنّه كان غافلا حال الوضوء. (صدرالديخ 
الضدر )+ لل وتركك. (الاضطيباناتى + البروجردف» الشاهرودى «عبدالله الشيزازئ » الشر يمدارى + الخبيق» المرعشى » 
الآلملى» حسن القمىء اللنكرانى). * لا يتركك البنّه. (مهدى الشيرازى). * لا ترك ذلككء. بل وجوب الإعاده هو الأأظهر. 
(الخوق )ديل الأقوى ,الاتقى القفى ). 


الجميع .)١(‏ 
الشى فى إتمام الوضوء أو العدول عنه اختياراً أو اضطراراً 


(مسأله 69): إذا تيقّن أ نّهِ دخل فى الوضوء وأتى ببعض أفعاله» ولكن شكك فى أ نه أتمّه على الوجه الصحيح أو لاء بل عدل عنه 
اختياراً أو اضطراراً؟ الظاهر عدم جريان(1) قاعده الفراغ» فيجب الإتيان به؛ لأنّ مورد القاعده ما إذا علم كونه بانياً على إتمام 
العمل وغازماً عليه85 إلا تشاكه قن إكبات الجزه الفلا أم لاء وفى المفروض لا يعلم ذلككء وبعباره أخرى: مورد القاعده 
صوره احتمال عروض النسيان(6)), لا احتمال 


ص: ووم 


.١ -١‏ بل لا تخلو من قوّه. (الفانى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

اب افيه نظرة واخقضاصن موزة القاعده بصورة احسال عروضن التسيان محل الظر, (الأصفهاي ).+ لحريائها وجده لا نقنما فى 
الصوره الثانيه؛ ولكنّ الاحتياط لا رتركك.(آل ياسين). * محل تأمّرلء نعم هو الأسحوط. (الإصطهباناتى). * بل هو المتعين. 
(الرفيعى). * فيه نظر فلا يتركك الاحتياط . ( عبداللّه الشيرازى ) . * فيه إشكالء بل لا يبعد جريان القاعده مطلقاًء وتخصيص 
موردها بما ذكر غير تام. (محمّد الشيرازى). * بل الظاهر جريانها مع إحراز إيجاد الماهيه الجامعه بين الصحيحه والفاسده. 
وتحقق الفراغ على النحو المذكور فى التعليق السابق. (السيستانى). 

عد“ بوراق نقينه قارغا ممه (عد الباق الفبرال). 

؟- ع. اختصاصها بذلكك غير معلوم؛ بل تجرى حتّى مع احتمال الإخلال عمداً أو جهللاً بالحكم؛ ولكن لابدّ من إحراز عنوان 
الإتمام والفراغ» فيشكل جريانها مع احتمال العدول عمداً أو الغفله عن الإتمام؛ فلو دخل الحمّام بقصد الغسل وشكك بعد خروجه 
أنه اغتسل أو تركه نسياناء أو شكك بعد أن غسل الرأس أو الطرف الأ-يمن أ نّه غسل الباقى أم لا لم تجر القاعده؛ ووجب أن 
يأتى بما شكك فيه. (كاشف الغطاء). * فيه منع. نعم» مورد القاعده تحمّق الفراغ البنائى» وهو غير محرز فى الفرض. (الحكيم). * 
إذا احتمل أنه عدل عن إتمام العمل عامداً أو مضطراً فمعنى ذلكك أنه لم يحرز الفراغ البنائى من العمل؛ فلا مورد لقاعده الفراغ » 
أمَا ما أفاده قدس سره من التعليل فهو موضوع تأمّل . (زين الدين). 


العدول02١)‏ عن القصد( ؟). 
الشى فى الحاجب 
(تطاله ما إذااشك كلاق روه الساجيه وعدم قل الرضيوء أواق الأقام ومن احص 861 


ص: لين 


١ . بل لعدم محرزيه الفراغ البنائى الذى أشرنا إلى أنه المعتبر فى جريان الفراغ» فما علّمل به لعدم جريانها منظور فيه‎ .١- ١ 
. ) المرعشى ) . * مقتضى إطلاق حديث ابن مسلم جريانها فى جميع الموارد» مضافاً إلى استصحاب عدم العدول . ( تقى القمى‎ 
هذا محل نظر. نعم, مراعاه قوله فى المتن بقوله: الظاهر عدم جريان القاعده هو الأحوط. (مفتى الشيعه).‎ * 

"- 1. ما ذكره محل تأمّلء والأولى التعليل بعدم إحراز الفراغ البنائى اللازم فى باب جريان قاعده الفراغ . ( شريعتمدارى ) . 

*- م. وكان لشككه منشأ عقلائى. (محمد رضا الكلبايكانى). 

*- ع. قد مرّ عدم وجوبه. (الجواهرى). * إذا كان منشأ عقلائى لاحتماله» ومعه لا يكفى حصول الظنّ بعدمه؛ بل لابدّ من حصول 
الاطمئنان بالعدم. (الإصفهانى). * الأمقوى عدم وجوبه؛ ولا يعتنى بالشكك. (كاشف الغطاء). * على الأحوط فيما كان معرضاً 
لوجوده كما سبق. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم التفصيل . ( عبدالله الشيرازى ) . * مرّ فى المسأله (9) من أفعال الوضوء . ( 
الفانى ) . * مع كون منشأ الاحتمال أمراً يعتنى به العقلاء» وحينئذٍ لا يكفى حصول الظنّ بعدمه. بل لابدٌ من الاطمئنان وإن لم 
يكن 'مشيوقاً بالونهوه, (الخدين )+ فدهو فى عسل الوتحه من أفعال الوكبوء أله لأند من الفحصن سيدا كان المندأ عقلاا .< 
المرعشى ) . * إذا لم يكن وسوسه. بل كان عن منشأ عقلائى» وحينئذٍ لا يكفى مطلق الظن. (محمّد الشيرازى). * مع كون منشئه 
أمراً يعتنى به العقلاء» ومعه لا يكفى مجرد الظن بالعدم » بل لابد من الاطمئنان كما مرٌ. (اللنكرانى). 


حتى يحصل اليقين أو الظنّ(1) بعدمه إن لم يكن مسبوقاً بالوجود وإلآ 
ص: اع 


.١ -١‏ الاطمئنانى على الأحوط . ( حسين القمى ) . * البالغ حدّ الاطمئنان كما مرّ. (آل ياسين). * بل الاطمئنان بعدمه. (محمّد 
نقى الخرتسارف» الكراك )ا عدبل الاطدتعان: (الكوه كترتى :مح ف .رضنا الكليايكانقى). + الاطمعات. (صدرالدين الصدن» 
الإصطهباناتى). * لا يكفى الظن. (الشاهرودىء الشريعتمدارى). * إذا بلغ حدٌ الاطمئنان. (الميلانى). * أى الاطمئنان بعدمه؛ لأنه 
لا فائده فى غير الاطمئنان منه إذا لم يكن حيجه » ولا فرق فى لزوم تحصيل الحيجه على عدم الحاجب فيما إذا احتمل وجوده 
احتمالا عقلائياً بين أن يكون وجوده متيقناً سابقاً حتى يكون مورداً للاستصحاب ء وبين أن لا يكون كذلكك؛ وذلكك للزوم 
إحراز وصول الماء إلى البشره بمحرز وجدانى أو تعبدى . ( البجنوردى ) . * قد تقدم عدم كفايه مطلق الظنء فلابدٌ من القطع أو 
الاطمئنان. (المرعشى). * مرّ أ نّه لا اعتبار بالظنّ ما لم يصل إلى مرتبه الاطمئنان» ومعه لا فرق فى اعتباره بين كون الشىء مسبوقاً 
بالوجود وعدمه. (الخوئى). * الموجب للاطمئنان . ( الآ-ملى ) . * أى الاطمئنان» كما تقدّم فى المسأله (9) من غسل الوجه. 
(السبزوارى). * البالغ حدّ الاطمئنان. (حسن القمى). * فيما يكون اطمئنانياً» بلا-فرق بين الموردين . ( تقى القَممى ) . * البالغ 
مرتبه الاطمئنان » ويكتفى به حتى فى صوره سبق الوجود . ( الروحانى ) . * لا يلحق الظنْ باليقين » نعم الاطمئنان حجه فى 
المقام وفيما بعده. (السيستانى). 


وجب تحصيل اليقين(0)» ولا يكفى الظنّ50)» وإن شكك بعد الفراغ فى أ نّه كان موجوداً أم لا بنى على عدمه0) ويصحح 
وفنووء 1ك وكذا إذا علن أله 


ص: 507 


.١ 1‏ بل الأقوى كفايه الظنّ الاطمئنانى فى كلتا الصورتين. (أحمد الخونسارى). 

-١‏ 7. إل إذا كان شرعياً. (كاشف الغطاء). * وفى كفايته فى الفرض الأول أيضاً إشكال. نعم, لا بأس باستصحاب عدمه ولا 
بكوة مقع لحفاء الوؤاسطه (الرفيس): + إل أن يصل إلى حد الاطمننان: (المرخسى). + إلة إذا كان الظق اطلمعناناً فحيمل يجوز 
الاعتماد عليه. (مفتى الشيعه). 

*- ". بالنسبه إلى الوضوء السابق كما هو ظاهر. (صدرالدين الصدر). # هذا مع احتمال الالتفات حال العمل» وإلا فلا تجرى 
القاعده. (الخوئى). 

- ©. مع عدم علمه بعدم التفاته حين الوضوء إلى ذلك », وكذا فى لاحقه. (الإصطهباناتى). 


كان موجوداً وشكة فى 33411 أؤاله أو أوصل الماء تحته أم لا. نعم» فى الحاجب الّذى قد يصل الماء تحته وقد لا يصل إذا علم 


أنه لم يكن ملتفتاً إليه حين الغسل» ولكن شكك فى أنه وصل الماء تحته من باب الاتّفاق أم لاء يشكل جريان قاعده الفراغ(1) 
ندع قاذ بد يك اللالسد 1 181 


ص: ارين 


. ) وكان فى السابق ملتفتاً » وإلآ فمشكل . ( عبداللّه الشيرازى‎ .١ -١ 

-١‏ 7. لا مجرى لهاء كما هو الأظهر. (صدرالدين الصدر). * الأقوى عدم جريانها. (جمال الدين الكليايكانى). * والأقوى عدم 
الجريان. (الرفيعى). * جريانها فى خصوص المورد لا يخلو من وجه. (الميلانى). * الأظهر جريان القاعده؛ وعدم لزوم الاحتياط 
فيه وفى ما بعده. (أحمد الخونسارى). * بل الظاهر عدم الجريان. (الخمينى). *# يشكل جريان قاعده الفراغ فى هذا الفرض, لا 
من حذية اغساز الالنفاك فى موردها حين العمل كنا أفادم ل من هه الشكف السارض إلى ين الغم ا »افإن المكلث لو كان 
ملتفتاً حين العمل إلى منشأ شكه لحصل له ذلك الشككء وظاهر نصوص القاعده أنّ موردها الشكك الحاصل بعد الفراغ . ( زين 
الدين ) . * جريان القاعده غير بعيد» وكذا فى الفرع التالى» والاحتياط فيهما غير لازم. (محمد الشيرازى). * لا إشكال فى عدم 
الجريان » وبه يظهر الحال فى المسائل الآتيه . ( الروحانى ) . * بل الظاهر عدم الجريان. (اللنكرانى). 

*- ". بل لا يخلو القول بوجوب الإعاده فى هذه الصوره وما تلاها من قوّه . ( المرعشى ) . * لا بأس بتركه. وكذا فى نظائره . ( 
شق القمي ا 


بالإعاده(1)» وكذا إذا علم بوجود الحاجب المعلوم أو المشكوك حجبه وشكك فى كونه موجوداً حال الوضوء أو طرأ بعده فإنّه 
يبنى على الصحه. إلا إذا علم أ نّه فى حال الوضوء لم يكن ملتفتاً إليه فإنّ الأحوط(1) الإعاده حينئلٍ. 


إذا علم بحدوث الحاجب وشك فى تقدم الوضوء وتأخره عنه 


(مسأله :)0١‏ إذا علم بوجود مانع وعلم زمان حدوثه وشك فى أن الوضوء كان قبل حدوثه أو بعده يبنى على الصحه؛ لقاعده 
الفراغ()» إلا إذا علم عدم الالتفات(5) إليه حين الوضوء 


ص: ع.ع 


.١ -١‏ وإن أمكن استفاده عدم وجوب الإعاده من بعض الأخبار. (الكوه كمرئى). * وإن كان عدم وجوب الإعاده فيه وفى الفرع 
الآتى وفى المسأله الآنيه لا يخلو من قوّه. (عبد الهادى الشيرازى). * بل الظاهر وجوبها فيه وفى نظائره الآتيه. (الخوئى). * لابأس 
شركه. ركذا الأمر فيما بعده: (السيستاق ). 

؟- 7. بل الأأقوى فيه وفى ما قبله. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك. (صدرالدين الصدر). * وإن كان الأقوى 
العدم. (كاشف الغطاء). * بل الأقوى. (الشاهرودىء الرّفيعى). * لا بأس بتركه. (الفانى). * الظاهر صحه الوضوءء ولا تجب 
مراعاء هذا الاحتباط . ( زين الدين ) . 

*- ". بل لأصاله عدم وجود الحاجب حال الوضوء. فلا فرق بين الالتفات وعدمه؛ ومنه يظهر أنّ الإعاده فى الصوره الثانيه 
راجحه ليس إلا. (الفانى). 

؟- *. بل وإن علم عدم الالتفات إليه حال الوضوءء وكذا لو شكك فى وصول الماء تحت الحاجب فالقاعده تجرى فى جميع 
ذلك. (كاشف الغطاء). 


فالأحو ط(١)‏ الإعاده حينئظٍ. 
إذا توضَا فشك فى أنه هل طمّر المحل قبله؟ 


( مسأله 9 ذا كان صل وعنوفه مدن دنه تحبا وض | وشكد بعده فى أنه طهّره ثم تو ضّأ(5), أوالادرى علن بقاء 
التجاس ه40 فبجب غسل:460 لما يأنى من الأعمال: وأمًا وضووءه فمحكوم بالصحه(2)؛ عمال 


ص: ءءء 


.١ -١‏ بل لا يخلو من قوه. (المرعشى). * الظاهر صحه الوضوء ء فلا تجب رعايه هذا الاحتياط . ( زين الدين ) . * هذه الاحتياط 
أيضاً غير لا-زم. (مح.د الشيرازى). * هذا الاحتياط وجوبى. نعم» فى صوره احتمال الالتفات إلى الحاجب حين العمل يكون 
الاحتياط استحبابياً. (مفتى الشيعه). * وإن كان الأظهر عدم لزومها. (السيستانى). * بل الظاهر . ( اللنكرانى ) . 

-١‏ 7. مرّ عدم اعتبار التطهير قبل الوضوء . نعم يعتبر عدم انفعال ماء الوضوء بالنجاسه. (السيستانى). 

#دفة لاك ان مكوق الوقيو كافا ف الطيير هه قيض غللى طلينا رز ادك وصعة الوقوف (الكرو قرف ار لك ]قا كان وقيرةة 
بنحو يوجب زوالها. (الميلا.نى). * إلآ أن تكون مقدمات غسله فى الوضوء كافيه فى التطهير» كأن يرتمس أو يصبّ بالإسباغ 
متعدداً مثلاً. (المرعشى). * مع عدم كون الغسل الوضوئى كافياً فى تطهيره. (اللنكرانى). 

ع- ع. إذا لم يكن الغسل الوضوئى كافياً فى تطهيره. (السيستانى). 

8- فى ضخته إشكال: والأحوط إعادقه بعد الغسل: :وكذافى الفرضن اللى. '(عبد الهاي الشيرازع) عه واللفتراق بين 
المتلازمات فى الشرع غير عزيز . ( المرعشى ) . 


بقاعده الفراغ(1), إلا مع علمه بعدم التفاته(1) حين الوضوء إلى الطهاره والنجاسه» وكذا لو كان عالماً بنجاسه الماء الّذى توضّأ 
مساق على الو شمر ءا ووشكه فى )لو عورد بالالصال بالكو أو لسر 21 لاذه ذ :وشو 'ميتكو بالمبهه والماك مشكوم 
بالنجاسه. ويجب(*) عليه غسل كل ما لاقاهه وكذا فى الفرض الأوّل يجب غسل جميع ما وصل إليه الماء(؟) حين التوضّوء, أو 
لاقى محل الوضوء مع الرطوبه. 


بعض فروع قاعده الفراغ 


(مسأله '8): إذا شكك بعد الصلاه فى الوضوء لها وعدمه بنى على صححتها(), لكنّه محكوم ببقاء حدثه(2» فيجب عليه الوضوء 
للفلوات الآنيه ولو كان الفكك فى أقاء لاذه وحن الاتعناف الال بعك الوضو 


ص: .8 


.١-١‏ شمولها للمورد وشبهه لا يخلو من تأمّل. (الفانى). 

-١‏ ؟. بل وضوؤه محكوم بالصحه مطلقاً . ( زين الدين ) . * تقدّم نفى البعد عن جريان قاعده الفراغ حتى فى هذه الصوره. 
تقد الشيراذ) على الأحوط الأول (السينتانى). 

بيولا من على كيين الشتكين:. (تقن القفي. ) . 

#ع أى الباء الدذى مين بلافاه الندةة (الكوه كقرق).»ه أ الماء المقصل هن بذثهالسس ملافاقه (المرعشي): 

ه- ه. مع احتمال الالتفات . ( حسين القَممى ) . * مع احتمال الالتفات حين الشروع فى العمل. (المرعشى). * مع احتمال الالتفات 
قبل الصلاه على الأحوط. (حسن القمّى). 

#- #. قد مرٌ أن التفكيكك فيما يرى من المتلازمات كثير فى الشرع . ( المرعشى ) . 

- /. على الأحوط. (الفانى» السيستانى). 


والأحوط(١)‏ الإتمام مع تلكك الحاله ثم الإعاده بعد الوضوء. 


سال عه): إذا تِيقّن بعد الوضوء أن تركك منه جزءا أو شرطاً أو أوجد مانعاً ثم تبدّل يقينه بالشكك يبنى على الصحه؛ عمل 
بقاعده الفراغ» ولا يضرّها اليقين بالطلذؤدعه يثاله بالشكته ولو على بالضحدة ثم شكك فيها فأولى بجريان القاعده. 


(سالة 06 إذاعل قبل نام المسحات | ته عركك عسل اليد البشري» أو تكد فى ذلك افأتى يوقم الوضوع لم طلم | ته كانة 
غسله يحتمل الحكم(!) ببطلان الوضوء() من جهه كون المسحات أو بعضها بالماء الجديد60) لكن الأقوى صخته؛ لأنّْ الغسله 


ص: /ار.ع 


1-1 الخ بر كك سين الققي» آل باسييء أحمند الكومارض: مسد رقا الكليا كات )غيل الأحوظ التوفة “ف الصلاة 
لبقيتها إن أمكن : ( عبدالله الشيرازع ) .+ لآ يتركك: بل لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 

"- ". بل يتعين. (مهدى الشيرازى). 

*- ". بل لا يخلو من وجه . ( حسين القمّى ) . * بل يتعتين ذلكك. (الميلانى). 

*- . إذا وقع بعض المسحات به وإلآ كما إذا غسل اليسرى فى المره الثانيه من غير دخاله اليمنى ومسح كلا الرجلين كالرأس 
باليد اليمنى _ وقد مرّ جوازه _ فلا إشكال فى صحه وضوئه. (السيستانى). 

ه- ه. فى استحبابها تأمّل» فلا يُترك الاحتياط. (الإصفهانى). * قد عرفت معنى الغسله الثانيه فلا يُترك الاحتياط فى المقام. 
(الكوه كمرئى). * فى صدق الغسله الثائيه على المورد تأمل. (الرفيعى). * فيه تأمل فلا يتركك الاحتياط . (عبدالله الشيرازى ). 
* فى استحبابها إشكالء بل لا يخلو عدمه من قَوّه؛ لكنّها مشروعه ويصحح وضووءه على الأقوى. (الخمينى). * قد تقدّم فى فصل 
أفعال الوضوء أن المحتمل قوياً كون الغسله الثانيه مكمله للغسله الأولى لا مستقله. فليراجع . ( المرعشى ) . * قد مرّ الإشكال فى 
ا لغسله الثانيه . ( تقى القممى ) . * قد مرٌ الإشكال فى استحبابهاء ولكنّ شرعيتها بالمعنى المتقدم خاليه من الإشكال فيصح 
الوضوء. (اللنكرانى). 


على الأقوى(1١)‏ حتّى فى اليد اليسرىء فهذه الغسله كانت مأموراً بها فى الواقع؛ فهى محسوبه من الغسله المستحته. ولا يضرّها نيه 
الوجرت 29 32 الأحر ل إغاه الوقري لالحعال85 اعبار قفد كرنيا كانه فى العحابها هذاء ولو كان آنا بالفسلة الثاثيه 
المستحبه وصارت هذه ثالثه تعّن البطلان(2) ؛ لما ذكر من لزوم المسح بالماء الجديد. 


ص: 50/8 


. ) قد مر التأمّل فى استحبابهاء فلا يتركك الاحتياط . ( الإصطهباناتى‎ .١ -١ 

"- ؟. إلا أن يكون قد نوى الوجوب فيها على نحو التقييد فيبطل وضوؤه؛ لأنّ مسحه [كان] بماء جديد . ( زين الدين ) . 

#- لز هذا الاحباط لا تتركك: (آل ياسين ).عه هذا الاختباط لا ثب رككه كما أن ثبوتث اشتحابها لأ يخلر عن إشكال. (جمال الدين 
ُتركك: لا لما ذكره قدس سرهغ بل لأنّ ما دلّ على مشروعيه الغسله الثانيه أو استحبابها لا يعم فرض الفصل بينها وبين الأولى 
ببعض المسحات. (السيستانى). 

ع- ع. هذا الاحتمال مضافاً إلى ضعفه لا بُعبَأ به. (الفانى). 

ه- م. على الأحوط. (محمّد الشيرازى). 


فصل: فى أحكام الجبائر 
تعريف الجبائر 


وهى الأللواح الموضوعه على الكسر والخرق» والأدويه(1) الموضوعه على الجروح والقروح والدماميل» فالجرح ونحوه ما 
مكشوف أو مجبور, وعلى التقديرين : إمّرا فى موضع الغسل أو فى موضع المسح. ثمٌ إمّا على بعض العضو أو تمامه أو تمام 
الأعضاءء ثم إِمَا يمكن غسل المحلّ أو مسحه أو لا يمكن, فإن أمكن ذلك بلا مشقّه ولو بتكرار الماء عليه حتّى يصل إليه(1؟) 


لو أمكن إبصال الماء تحت الجبيره وجب 


لوكان عليه جميره أو وضعه فى الماء(©) كي يضل إلنه483 برط أن يكون المحل والجبيرة 


ص: اين 


.١ -١‏ تسريه الحكم إلى الدواء الموضوع محل إشكال . (تقى القمّى). * بل كل ما يلصق على محل الوجع من البدن لرفع وجعه 
أو لعدم وصول الماء إليه وتضرّره منه ولم يمكن رفعه يسممى جبيره. (مفتى الشيعه). 

؟- ". مع رعايه الترتيب . (المرعشى). 

*- . أو بنزع الجبيره. (الرفيعى). * على وجه يحصل الغسل المعتبر شرعاً من جريان الماءه وحصول الترتيب المعتبر فى العضو 
من غسل الأعلى فالأعلى عرفا ؛ وكذا الكلام فى غمسه فى الماءء وإن لم يحصل ذلكك بهما تعن نزع الجبيره مع الإمكان . (زين 
الدين). * أو بنزع الجبيره مع إمكانه. (اللنكرانى). 

ع- ع. بحيث يحصل الجريان وإن اعتبر فى الغسل. (المرعشى). * مع مراعاه الترتيب من الأعلى فالأعلى على الأحوط. (حسن 
الف ). 

ه- ه. الاكتفاء به مع عدم حصول الترتيب محل إشكالء بل الأظهر رعايه الترتيب حينئفٍ. (الخوئى). * ويسقط حينئدٍ اعتبار 
الترتيب بين أجزاء العضو فى موضع الجبر على الأقرب. (السيستانى). 


طاهرين00)» أو أمكن تطهيرهما وجب ذلكك2(0). وإن لم يمكن إمَا لضرر الماءء» أو للنجاسه وعدم إمكان التطهير )0‏ 


تفصيل صور الجبيره 


أو لعدم إمكان إيصال الماء تحت الجبيره ولا رفعها(): فإن كان مكشوفاً(0) يجب غسل 


ص: ٠ع‏ 


.١ - ١‏ ويشترط مراعاه الأ.على فالأعلى. (السبزوارى). * بناءً على اشتراط الطهاره فى مواضع الوضوء » وتنجيس المتنتجس. (تقى 
القن ). 

؟- ؟. لما يستفاد من الروايات والعرف الشرعى من جريان حكم البشره على الجبيره. (مفتى الشيعه). 

"- #. إجراء أحكام الجبيره فى هذه الصوره لا يخلو من نظر فلك يُتركك الاحتياط . (المرعشى). * الظاهر أنه لا يجرى حكم 
الجبيره عند عدم إمكان تطهير المحل النجس بلا ضرر فى الغسلء بل يتعتين فيه التيمّم. (الخوئى). * الاكتفاء بالوضوء جبيرةً مع 
عدم الضرر لأجل النجاسه مشكلء فالأحوط ضْمّ التيمم؛ ولأجل أن اشتراط طهاره المحلٌ فى الوضوء وتنجيس المتنجس مبتيان 
على الاحتياط ففى صوره عدم عين النجاسه فى المحل لا بدّ من مراعاه مقتضى الاحتياط فى جميع فروع هذه المسأله. (حسن 
القمى). * الأظهر تعن التيمم فيه . (السيستانى). 

دع مضق ركم كرق رفيا تدريها ا هرزنا (المسيعاتي 0 

ه- ه. وجوب التيممم فى المكشوف لا يخلو من قوّه فلا يُتركك الاحتياط بالتيمم فى جميع صوره. (الكوه كمرئى). * فى جميع 
صور المكشوف لا يُتركك الاحتياط بالمسح على الخرقه أيضاً وضع التيممء ولا يُتركك الاحتياط فى المسح على البشره (محلٌ 
الغسل) بإتيانه على وجه يحصل أقلّ مسمى الغسل إن أمكن . (عبداللّه الشيرازى). * الأحوط الجمع بين الوضوء بهذ النحو 
والتيمم . (المرعشى). * لا يبعد تعتين التيمّم حينئذٍ فى الكسير. (الخوئى). * الكسر: إِمَا مكشوف أو مجبور . وكذلكك الجرح 
والقرح » أما الكسر المكشوف فلا دليل على غسل ما حوله » ولا على وضع الخرقه عليه» فمقتضى القاعده التيمّم » وأمًا الكسر 
المجبور فيلزم غسل أطرافه» ولا دليل على مسح الجبيره » وأمّا الجرح فلابدٌ من غسل أطرافه مطلقاً إن أمكن » ولا دليل على 
وضع خرقه عليه » كما أنّه لا دليل على المسح عليه » ومع عدم إمكان غسل ما حوله تصل النوبه إلى التيمم » وأا القرح فإن كان 
معضّباً يمسح عليه وإلا تصل النوبه إلى التيتمم » وليعلم أنه لا تعض للمسح فى النصوص المعتبره؛ وإنّما التعزض فيها لمواضع 
الغسل » فمع عدم إمكان مسح مواضعه تصل النوبه إلى التيمّم » فجمله من الأحكام المذكوره فى المقام مبتيه على الاحتياط» ولا 
فركك: ل(تقى الفقى ): 


أطرافه(١)‏ ووضع خرقه طاهره عليه(5)» والمسح عليها مع 


صر ةلاع 


.١- ١‏ يكفى فى الجرح المكشوف إذا لم يمكن غسله ولا المسح عليه أن يغسل ما حوله. ولا يحتاج إلى المسح على خرقه 
توضع عليه » وإذا أمكن المسح على الجرح بلا وضع خرقه تعيّن ذلكك على الأحوطء ويتعيّن فى الكسر إذا كان موضع الكسر 
مكشوفاً ولا يمكن غسله أن يتيتمم , والأحوط له استحباباً أن يجمع بين الوضوء والتيمم؛ فيغسل ما حول الموضع ويمسح عليه إذا 
أمكن له ذلكك ثم يتيمم؛ ويجمع فى القرح إذا كان مكشوفاً وتعدّر غسله بين الوضوء كذلكك والتيمم.(زين الدين). * من الأعلى 
إلى الأسفل» فإن أمكن غسله بلا ضرر عليه غسله؛ وإن لم يتمكن من غسله وتمكن من مسحه بلا ضرر عليه مسحه كذلكك. 
(مقق الشيعه): 

-١‏ ؟. هذا أحوطء وفى وجوبه نظره فلا يبعد الاكتفاء بغسل ما حوله؛ والأحوط ضْمٌ التيمم إليه. (الجواهرى). * فى وجوبه نظر؛ 
لعدم مساعده دليل عليه بعد إطلا.ق أخباره. نعم لا بأس باحتياطه؛ لكونه حسناً. (آقا ضياء). * على الأحوطء وإن كان جواز 
الاكتفاء بغسل أطرافه لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * فى جميع صور المكشوف لا يُتركك الاحتياط بِضِمٌ التيمّم » وبالمسح على 
الخرقة أضا فنا أنكن وقهها : (حيرة الثم )على الأحوط ع إن كان الاكتفاء ادل ما حول لاد يفار من وعنف (آآل 
ياسين). * يكفى فى الجرح المكشوف مطلقاً غسل ما حوله. ولا يجب وضع خرقه عليه ولا مسحه ولا ضْمّ التيمّم إليه» كما إذا 
لم يمكن المسح عليه يمسح ما حوله ولا حاجه إلى التيمم. (كاشف الغطاء). * والأحوط ضْمٌ التيمّم إليه. (الإصطهباناتى). * 
على الأحوط فيه وفى ما بعده . (مهدى الشيرازى). * الظاهر عدم لزوم ذلكك. (الحكيم). * على الأحوط. لأنّ ظاهر بعض الأدلّه 
هو الاكتفاء بغسل أطرافه» لقوله عليه السلام فى صحيح ابن سنان. «يغسل ما حوله)(الوسائل: باب 9" من أبواب الوضوءء ح ”). 
البجتوردئ): * لآ وليل على وجوت ذلكف, (أحفد الخرشارع). + على الأخوط: (الشر يعمدارى : المرهشي ).+ الأقوى كاية 
غسل ما حول الجرح المجرد » كما هو المنصوص. (الفانى). * والأ.قوى جواز الاكتفاء بغسل أطرافه» والأسحوط وضع الخرقه 
والمسح عليها. (الخمينى). * على الأحوط الأولى؛ ومع التمكن من المسح على البشره فالأولى الجمع بين المسكحين. (الخوثى). * 
على نحو تعد جزءاً منها ء وإلأ فالأ-حوط ضْمٌ التيممم عليه . (الآ.ملى). * على الأسحوطء وإن كان الأ-قوى جواز الاكتفاء بغسل 
أطرافه. (محمّرد رضا الكلبايكانى). * على الأسحوط. وكذا ما بعده. (السبزوارى). * على الأ-حوطء ويضمٌ إليه التيممم. (زين 
الدين). * على الأحوط الى ينبغى مراعاته مهما أمكن, وكذا حكم وضع الخرقه على محل المسح . وهكذا ضع التيمم إذا لم 
يمكن المسح مطلقاً . (محمد الشيرازى). * على الأحوط وإن كان الأقوى جواز الاكتفاء بغسل أطرافه» هذا إذا لم يمكن إجراء 
الماء عليه بإمرار اليد عليه بحيث يصدق أقل مراتب الغسلء وإلآ فهو المتعين وحدهء ويصح الوضوء كما يأتى منه. (حسن 
القَمّى). #لا يجب ذلك . نعم هو أحوط . (الروحانى). * لا يبعد الاكتفاء بغسل الأطراف فى القريح والجريح . وأمًا فى الكسير 
من غير جراحه فيتعّن عليه التيمّم» ولا يجزيه الوضوء الناقص على الاظهر . (السيستانى). * على الاحوط فيه وفى المسح عليها. 


(اللنكرانى). 


ص: "داع 


الرطوبه10» وإن أمكن المسح عليه(1) بلا وضع خرقه تعيّن ذلكك() إن لم يمكن غسله كما هو المفروضء وإن لم يمكن 
وضع الخرقه أيضاً اقتصر(ع) 


ص: لع 


.١ -١‏ على الأحوطء وإن كان الأقوى عدم وجوبه. (عبدالهادى الشيرازى). 

اك ا يرك حطق بل العضى يدوالا فكت عمل «احيلة (القاض ): 

#د م عل الأحوط: (العائق #حجمال الدين الكلبايكاق :محمد رفيا الكلبايكاق #الشاشرودى. : اليجتوردع ): + والأحوط 
الجمع بينه وبين وضع الخرقه والمسح عليها. (البروجردى). * على الأسحوط . والأ-قوى الاقتصار على غسل أطرافه مطلقاً . 
(الروحانى). 

*-ع. الأ.قوى فى غير الكسر مطلقاً إذا كان مكشوفاً الاكتفاء بغسل الأ-طرافء وإن كان الأمولى والأسحوط ضْمٌ التيممم إليه. 
(صدرالدين الصدر). 


على غسل أطرافه(1) لكنٌّ الأحوط ضْمٌ التيمّم إليه50) 
وجوب المسح على الجبيره الموضوعه 
وإن كان فى موضع المسح ولم يمكن المسح عليه كذلك يجب(*) وضع خرقه طاهره(؟) 


ص: علاع 


اللي روا رار اي ا اماد لوجر را لسار ار 
لظهور بعض الروايات فيما ذكر مثل قوله صلى الله عليه و آله فى صحيحه ابن سنان: «يغسل ما حوله)(الوسائل: باب 4" من أبواب 
الوضوءء ح”.) من دون احتياج إلى وضع خرقه ولا ة ضِمْ التيمم؛ ومع ذلكك يجب وضع خرقه طاهره وضعٌ م التيمم على الأحوط. 
(مفتى الشيعه). 

؟- ؟. لا يتركك. (الكوه كقرق الى عفن * والأقوى عدم لزومه. (عبدالهادى الشيرازى). * وإن كان الأقوى عدم وجوبه. 
(الميلانى). * لا موجب لهذا الاحتياط. (الفانى). * لا بأس بتركه. (الخوئى). * الأظهر عدم وجوبه . (الروحانى). 

سدم اللحوط الجمع بينه وبين التيممم؛ لقوّه شمول أخبار التيمم(باب 0 من أبواب التيمّم» أحاديث الباب.) لمثله» كما هو المتعتين 
فى صوره عدم التمكن من غسل العضو بتمامه» ومن هنا ظهر حال الفرع الثانى فإنٌ الأقوى فيه الاكتفاء بالتيمم» وعدم الدليل على 
الاكتفاء بفاقد المسح المزبور رأساً حينئذِء وإن كان الجمع بينهما أيضاً أحوط. (آقا ضياء). * ولابدٌ من ضمٌ التيمم هنا احتياطاً. 
(آل. ناسين ). * والأحوط الجمع بينه وبين التيمّم» وإن لا يخلو ما ذكره من وجه. (الخمينى). 

+- 6. والأحوط : ضمٌ التيمّم إليها. (الجواهرى). * فى الاكتفاء بالمسح على الخرقه الطاهره الموضوعه على موضع المسح إشكال؛ 
لا يُتركك الاحتياط بضمٌ التيمم. (الحائرع). على الأموط والأولى. (عبدالهادى الشيرازع). * بحيث تحلٌ جزءاً من الجبيره: 
والأسحوط ضْمٌ التيمم بهذا النحو من الوضوء . (المرعشى). * على الأ-حوط الأمولىء والأأقوى تعن التيمم عليه. (الخوئى). * 

والأحوط ضْمٌ التيممم إليه. (محترد رضا الكلبايكانى). * على الأحوط. ويضمٌ إليه التيمّم . (زين الدين). * على الأحوط؛ ويضعٌ 
إليها التيمم. (حسن القممى). * الأمظهر فى هذا المورد انتقال الفرض إلى التيمم » وكذا فيما لا يمكن المسح على الخرقه . 
(الروحانى). * بل يتعيّن عليه حينئذٍ التيمم» فإنّه لا دليل على مشروعيه الوضوء الناقص بالنسبه إلى محل المسح فى القرح والجرح 
المكشوفين. (السيستانى). 


والمسح عليها بنداوه» وإن لم يمكن سقط(١)‏ وضْمٌ إليه التيمم(71)» وإن كان مجبوراً وجب غسل أطرافه مع مراعاه الشرائط(*) 
والمسح على الجبيره(5) إن كانت طاهره. أو أمكن تطهيرها 


ص: 6*6 


.١ -١‏ الظاهر جواز الاكتفاء بالتيمم» وإن كان الاحتياط لا ينبغى تركه. (الخمينى). * أى [ما] لم يتمكن من المسح عليه مباشره 
المسح. فيجب عليه التيمّم بعد الوضوء. (مفتى الشيعه). 

9- 8, لا يتركك الاحتباط فى هذه الصوره وسابقتها : (الكوه كمرثى). »* على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازق؛ المرعشى). * 
الاجتزاء بالتيمّم لا يخلو من وجه. (الحكيم). 

د ازمنهاة اله يتعين عليه الفبل هن الأعلى إلى الأمقل (منس الشيعةه). 

؟-ع. عدم الاكتفاء بغسل الأطراف مبنى على الاحتياط الوجوبى » وبناءً عليه فالمتعيّن المسح على الجبيره وعدم إجزاء الغسل 
عنه. (السيستانى). 


51١8 ص:‎ 


.١ -١‏ الظاهر تعن المسح, والأسحوط تحقّق أقل مراتب الغسل به» فينوى حينئذٍ ما هو الواجب عند الله لا خصوص الغسل أو 
المسح. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * بل الظاهر تعينه. (محمد تعهى الخونسارى » الحكيم » الأراكى » حسن القَمَى» 
الروحانى » اللنكرانى). * فيه تأمّلى. (الككوه كتوق ) بل اللاف تكين والأحومل كونا على وهم حصا يه آنا مضي الكسل: 
أحدهما ولا يجزى الغمس على الظاهر. (الشاهرودى). * بل الظاهر تعبّنه» كما هو المنصوص. (الرفيعى). * بل الظاهر تعئنه» نعم 
ينبغى أن يحصل به أقل مسمى الغسل. (الميلانى). * بل الظاهر تعينه» والأحوط أن يمسح أُوَلاً ثم يغسله» لكن مع مراعاه عدم 
مسح الرأس والرجلين بالماء الجديدء وأمًا ما فى المتن من الاحتياط فخلاف الاحتياط» إلا أن يمسح اليد ويجرى أجزاء الماء 
وقطراته عقيبه» وهو فى الخرقه غير ممكن غالباً. (الخمينى). 0 الظاهر تعيّنه . (المرعشى). * بل الظاهر تعينه» وعدم إجزاء الغسل 
عنه. (الخوئى). * بل الظاهر تعتنه» والأسحوط أن يكون بحيث يتحقق به أقلّ مسمّى الغسل مع قصد التكليف الواقعى. 
(السبزوارى). * لابدّ من صدق مسمى الغسلء فلا يكفى مطلق المسح. نعمء الأحوط أن يكون ذلكك بإمرار اليد على الجبيره» 
وإن كان الأقوى عدم اعتبار ذلك أيضاً . (زين الدين). 


الغسل(١)‏ أيضاًء والأحوط(؟) إجراء الماء عليها مع الإمكان بإمرار اليد من دون قصد الغسل أو المسح )0‏ 
ما يعتبر فى المسح على الجبيره 
ولا يلزم أن يكون المسح بنداوه 


ص: /ااع 


.١-١‏ إذا كان بالمسح عليه وأمّرا بنحو الغمس ففيه إشكال. (الإصفهانى). * الأسحوط الاقتصار على المسح.ء وأن يكون أوّل 
مراتب الغسل. (كاشف الغطاء). 

؟- ". الجمع لا يُتركك ولو من جهه كفايه المسح على الجبيره حتى فى مثل المقام الممكن مسح بشرته؛ مع احتمال وجوب 
المسح على نفس البشره؛ لقاعده الميسورء فقصور النظر عن الترجيح فى أمثال المقام أوجب الاحتياط بالجمع بين الطريقين. (آقا 
طياء)ء كار كف الحسين الت مخ دوفن الكليا ركان #عبنداللة الشيرازى). * إن لم يكن أقوى . ( الكوه كمرثى ) . * لا 
يُتركك هذا الاحتياط» بشرط أن لا يكون إجراء الماء بكيفيه يتمخض للغسل عرفاً. (صدرالدين الصدر). * لا يُترك ذلكك؛ مع 
مراعاه حصول أقل مراتب الغسل بذلكك. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك إن أمكنء وإلا فلا يُترك المسح باليد. (مهدى الشيرازى). 
* لا يُتركك ؛ للقطع بالامتثال بهذا الشكل ء وأما لو أتى بخصوص المسح أو الغسل » فلا يحصل ذلك القطع . ( البجنوردى ) . * 
بل الأقوى تحقق أقلّ مراتب الغسل على وجه المسح. (الشريعتمدارى). * ينبغى رعايه هذا الاحتياط. (المرعشى). * بل الظاهر 
تعيّن الفصل . ( الآدملى ) . * بل الأحوط المسح أولاً ثم الغسل» مع مراعاه عدم المسح فى الرأس والرجلين بالماء الجديد . ( 
النكرانى ) . 

مايل بتع عه ماكو الراحي شيك اللدتحال» هذا الالحباط ك7 45( لاسي )امل واتضد انهو الو جيه :واقعا. 
(الإصطهباناتى). * والأولى قصد ما فى ذمته. (الرفيعى). 


الوضوء إذا كان فى موضع الغسلء ويلزم أن تصل الرطوبه إلى تمام الجبيره(1)» ولا يكفى مجرّد النداوه(1). نعم, لا يلزم المداقه 
بإيصال الماء إلى الملّل(؟) والفْرّج» بل يكفى صدق الاستيعاب عرفاً. هذا كله إذا لم يمكن رفع الجبيره والمسح على البشره. 
والأقالا عوط تعينه( 1 بل لا 


ص: لمن 


.١ -١‏ بل الأحوط مع الأمكان إبصالياحل تحن تق آنا ميقي العمل :(الاصفياتي). 

؟- ؟. كفايه النداوه المتعديه غير بعيده. (محمّرد الشيرازى). * فى اليدء بل لابدٌ من استيعابها بالمسح بالماء» ولا يجزى غسل 
الجبيره بالغمس ونحوه عن مسحها على الأقوى. (مفتى الشيعه). * كفايته لا تخلو من وجه. (السيستانى). 

*- #. التى تكون بين الخيط. (مفتى الشيعه). 

- ع. الأظهر تعن المسح على الجبيره وعدم الاجتزاء عنه بمسح البشره » والجمع بين المسبحين هو الأحوط. (النائينى» جمال 
الدين الكلبايكانى). * لا تعيّن له. (عبدالهادى الشيرازى). * لا وجه لتعيّن المسح على البشره مع إمكان النزع؛ لدلاله الإطلاقات 
على كفايه المسح على الجبيره » بل مقتضى ظهور بعضها هو تعتّن المسح على الجبيره . (البجنوردى). * بل يمسح على الجبيره. 
(الفانى). * فيه منع, والأ-ظهر تعتين المسح على الجبيره. (الخوئى). * فيه تأمرل . (زين الدين). * بل الأ-ظهر تعتين المسح على 
الجبيره . (الروحانى). * بل الأقوى» فحينئذٍ إن تمكن من غسل ما تحتها بنزعها أو بغمسها فى الماء على وجه يحصل به الغسل 
للبشره» مع تحقّق الغسل من الأعلى إلى الأسفل يتعتن عليه. (مفتى الشيعه). * بل يتعيين المسح على الجبيره. (السيستانى). 


يخلو من قوٌه(1) إذا لم يمكن غسله كما هو المفروض. والأحوط(2) الجمع بين المسح( 2 على الجبيره وعلى المحل أبشضال) 
بعد رفعها. وإن لم يمكن المسح على الجبيره لنجاستها أو لمانع آخرء فإن أمكن وضع 


ص: عضن 


.١ -١‏ لكنّ الأقوى المسح على الجبيره» أو الجمع بينهما احتياطاً. (كاشف الغطاء). * فيه منع؛ والجمع بين المسحين هو الأحوط. 
(القباق )ب لقره ممتوهح (يتعو ا الشير اع إذا كان تحيف ضبق أقل مزاين الفسل فين اللبقضى كا عه وال فالأخرط 
تعيّن المسح على الجبيره. (حسن القَمّى). 

؟- 5. والاكتفاء بالمسح على الجبيره لا يخلو من قوّهء وإن كان الاحتياط المذكور فى المتن حسناً. (الحائرى). * لا يُتركك هذا 
الاحتياط» مع الاحتياط بضْمٌ التيمم. (حسين القمى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط. (الكوه كمرئى). * لا يُتركك. (البروجردى. 
الحكيم؛ الشاهرودى ء الرفيعى؛ السبزوارى؛ مفتى الشيعه). * والأقوى الاجتزاء بغسل الأطراف حينئذٍ. (عبدالهادى الشيرازى). * لا 
يُتركك. وإن كان الأقوى الاجتزاء بالمسح على الجبيره. (محمّرد رضا الكلبايكانى). * والظاهر كفايه المسح على البشره. (محمد 
الشيرازى). 

*- ". لا يتركك الجمع بين الغسل على الجبيره كما تقدّم. والمسح على المحل بعد رفعها. (زين الدين). 

*- ع. ثم التيمم على الأحوط . (حسين القمى). 


خرقه طاهره عليها(١)‏ ومسحها يجب ذلك( » وإن لم يمكن يدكم ذلكد ابفا 
ص: 55١‏ 


.١ -١‏ على نحو عدت جزءا للجبيره» وإلآ ففى الاكتفاء به إشكال» فمع عدم إمكان وضعها على النحو المزبور لا يُتركك الاحتياط 
بالجمع بين الوضوء والمسح على الخرقه مع التيمّم. (الإصفهانى). * إذا كانت بنحو عدت جزءا للجبيره» وإلا فال سحوط ضْمٌ 
ا 0000 وميك كفل حزما فنها إن أمكى. (الر وجردى العلل وعة كعك جردا يا إن كوول 
ضِمٌ التيمّم إليه. (مهدى الشيرازى). * على نحو تعدّ جزءاً منها. (الحكيم » السيستانى » اللنكرانى). ا 
تعد من الجبيره. (الميلانى). * بنحو تصير جزءاً للجبيره » وإلاا يمسح على الخرقه ويضع التيمم . (عبداللّه الشيرازى). * 
بحيث تحتسب من الجبيره. (الفانى). * على نحو عدّت جزءا منهاء وإلا فالأحوط : ضع التيمم. (الخمينى). * الأحوط : ا 
أيشما (البرعقي). * على نحو تعدّ جزءاً منهاء وإلآ فالاحوط ذ َم التيمم إليه . (الآملى). * على نحو تعدّ جزءا منها إن أمكن. 
والأقالا را ضمٌ التيمم. (محمّد رضا الكليايكانى). #اعلن وعنه بل اسوءا من الخيرة قيض شيا ذلكه واخراء الما 
عليها كما تقدّم » وكذلكك إذا أمكن تطهيرها أو تبديلها زوق الديى اع وتوا يع مسد عونا الشرة ضرفا رمف الشيعة). 
؟- ؟. والأظهر فى صوره عدم إمكان مسح الجبيره ه لنجاسهٍ ونحوها لزوم التيمّم» وإن أراد الاحتياط يجمع ب بين المسح على الجبيره 
النجسه ثم على الخرقه الطاهره الموضوعه عليها وبين التيمم. (الحائرى). * فقد تقدّم الكلادم فيه» وأ نه أحوط. (آقا ضياء). * 
والتيمّم على الأحوط . (حسين القمى). * على الأحوطء بل الأحوط : ضع التيهم :ليه أيضا: (آل ياسين). * ولا يُتركك ضْمٌ التيئم 
أشنا الكو ا * فيه منع» بل يكتفى بغسل الأطراف, والأحوط : ضمٌ التيمّم إليه وكذا إن لم يمكن ذلك. (عبدالهادى 
التيرازى). + الالحوط + ضمٌ التيتمم حينئذٍ . (الحكيم). * الجمع بين المسح على الخرقه الطاهره والتيمم هو الأ-حوط. (أحمد 
الخونسارى). * على الأحوط الأولى إذا كانت الجبيره بمقدار الجرح. وأمًا إذا كانت زائده عليه فالأظهر تعيّن التيتمم. (الخوئى). 
* قد تقدّم أنه احتياط ينبغى مراعاته مهما أمكن , وكذا ضْمٌ التيمم. (محمّد الشيرازى). * والتيمّم على الأحوط. (حسن القمى). 
* فيه تأمّل » بل منع» بل يكتفى بغسل الأطراف » وكذا إن لم يمكن ذلك , والأحوط : ضِمٌْ التيمم فى الفرضين . (الروحانى). 


فالأحو ط الجمع(١)‏ بين الإتمام(1) بالاقتصار على غسل الأطر اف والتيمم. 
لو أمكن إيصال الماء تحت جبيره موضع المسح 


(مسأله :)١‏ إذا كانت الجبيره فى موضع المسح ولم يمكن رفعها والمسح على البشره؛ لكن أمكن تكرار الماء إلى أن يصل إلى 
المحل هل يتعيّن ذلككء أو يتعتّن المسح على 


ص: ”ع 


.١ -١‏ والأظهر كفايه غسل الأطراف. (السيستانى). 
-١‏ ؟. بل يضاف إلى ما ذكر المسح على الجبيره النجسه لو أراد الاحتياط. (الحائرى). * بل الأحوط ضمْ المسح على الجبيره 
النجسه إليهما. (الحكيم). * لا يتركك. (مفتى الشيعه). 





الجبيره2١)؟‏ وجهان(2؟) , ولا ترك الاحتياط بالجمع (0). 


(مسأله ؟): إذا كانت الجييرة مستوعيه لعضو وابحك هن 


ص: لمع 


.١ -١‏ هذا هو الأقوى. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى » الشاهرودى). * وهو المتعيّن . (الرفيعى). * هذا هو مقتضى ظواهر 
الأدلّه الآمره بالمسح على الجبيره» غير المقدّده بعدم إمكان إيصال الماء إلى البشره . (البجنوردى). * الأقوى تعتّن المسح على 
الجبيره؛ وهو المتعتين. (الشريعتمدارى). * هذا هو الأظهر. (الخوئى). * يتعيّن المسح على الجبيره . (زين الدين). 

؟-8. أقواهما القاتى..(آل ياسيقة صدرالدين الصدرء مهدى الشيراؤى »+ الميلانثي: محمد رضا الكليايكائي : سن القفى» 
المستاتى). * أوجههما الثاى. (الروجردى: أحمد الخوسار» غبدالله القترازى):* والأظير الغاتى. (الفاتى ).عه أقريهبا الثاني 
ولو أراد الجمع فليمسح أوْلاً. (الخمينى). * أوجههما الثانى » والاحتياط المذكور استحبابى . (محمد الشيرازى). * الأوجه هو 
الثانى» إلا أن الاحتياط بالجمع لا يتركث. (الروحانى). * الوجه الثانى لا يخلو من قوّهء فعليه وضع خرقه طاهره والمسح عليهاء وإن 
لم يتمكن من المسح عليها مباشره فالمسح غير لازم» فيجب عليه التيمم بعد الوضوء. (مفتى الشيعه). * والظاهر هو الوجه الثانى. 
«اللنكرانى). 

- ". * وفى الاقتصار على الغسل وجه قوىٌ. (الجواهرى). * ولو ترك الاحتياط بالجمع فليقتصر على المسح على الجبيره. 
(الإصفهانى). * وإن كان الاكتفاء بالمسح قويًاً. (عبدالهادى الشيرازى). * والأولى ضمْ التيمم إلى الوجهين . (المرعشى). 


الأعضاء فالظاهر جريان الأحكام المذكوره(01)» وإن كانت مستوعبه لتمام الأعضاء(؟) فالإجراء مشكل50), فلا يُتركك 


ص: ع 


.١ - ١‏ والأسحوط ضْمٌ التيمم فى هذه الصوره. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى » الشاهرودى). * والأسحوط ضْمٌ التيمم. 
الو جل و لوي ا * والأحوط فيه ضمٌ التيمم. (البروجردى). * فيه 
تأمّل» والأسحوط ضْمّ التيمم. (الميلا-نى). * لا يبعد انصراف أدله الجبيره عمّا إذا كانت مستوعبه لأحد الأعضاءء فلا يتركك 
ودين وده (البجنوردى). * ولا يُتركك الاحتياط بِضِمٌ التيمّم فى هذه الصوره. 
(الشريعتمدارى). * والأسحوط ضمّ التيمّم إليه. (الفانى). * والأحوط ضْمٌ التيمم إلى الوضوء. (الخوئى). * مع الاحتياط بِضعٌ 
التيممم فيه . (الآملى). * ولا يُتركك الاحتياط بضمٌ التيتمم . (تقى القمى). * الأحوط ضع التيمم فيه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. أو عمّت معظم الأعضاء . (زين الدين). * أو كالمستوعبه لتمامها. (السيستانى). 

*«- ”. إجراء أحكام الجبائر عليه لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل الأقوى تعيين التيمم. (الكوه كمرئى). * والأقوى الجريان؛ 
وعدم الحاجه إلى ضْمٌ التيمم» #النتروقن | سيره أركشا (صضدرالديه الفدر). * لو أمكن التيمّم على البشره ه يتعتين» وإلآً فبتوضّأ 
جبيره. (الفانى). * والأقوى عدم الجريان, والانتقال إلى التيممم؛ بل الأقرب ذلكك لو كانت الجبيره على معظم الأعضاء؛ فلو عت 
الوجه واليدين لكن يمكن المسح على الرجلين مثلاً لا يجرى حكم الجبيره» وينتقل إلى التيتمم على الأ-قوى, والأسحوط فى 
استيعاب العضو الواحد ضِمٌ التيمم. (الخمينى). * بل التيممم متعتين» والأحوط الجمع المذكور. (المرعشى). * ليس مشكلا وإن 
كان الأسباط فى مخله. (محة بن الشتيرائق ).© الأظهر الاسجراع. نعم» إن أمكن رفع الجبيره عن مواخ ضع التيمم بلا مشقّه فالأحوط 
ضع التيمم إليه » وإلأفلا. (الروحانى). * بل التيتمم هو الأ-قوى. (مفتى الشيعه). * بل ممنوع حتّى فى استيعاب معظم الأجزاء. 


«اللنكرانى). 


الاحتياط(١)‏ بالجمع بين الجبيره والتيممم(5). 


ص: عع 


.١ -١‏ فى كلتا الصورتين . (حسين القَمّى). * الأ-قوى تعيّن التيمم؛ والأسحوط الجمع الذى ذكره . (المرعشى). * لا يُتركك فى 
الصوره الأولى أيضاً. (السبزوارى). * وإن لا تبعد كفايه التيمّم فى الصورتين. (اللتكرانى). 

1- . لا يُتركك هذا الاحتياط فى صوره استيعابها لعضو واحد أيضاً. (الإصفهانى). * من غير جبيره مع إمكانه. وإلآ فينبغى الجزم 
بكفايه الوضوء. (آل ياسين). * فإن أمكن رفع الجبيره عن مواضع التيمم بلا مشقّه ضع إليه التيمم بعد رفعهاء وإلآ فالاكتفاء 
بالوضوء مع الجبيره لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * وإن كان الاقتصار على التيمّم لا يخلو من وجه. (الحكيم). * 
الأقوى هو التيمّم» والأحوط هو الجمع بين الجبيره والتيمم. (أحمد الخونسارى). 


إذا كانت الجبيره فى الماسح 


(ميآله 1# ]ذا كانت الجبيره فى الناسح3ة) فسخ عليها بدلاً عن غيل البخل » بحب أن يكرة الس لللديه يتلكك الرطوب 07 
» أى الحاصله من المسح على جبيرته. 


شرط الانتقال إلى مسح الجبيره 


(مسأله ): إِنّما ينتقل إلى المسح على الجبيره إذا كانت فى موضع المسح بتمامه؛ وإلا فلو كان بمقدار المسح بلا جبيره يجب 
المسح على البشره؛ مثلا لو كانت مستوعبه تمام ظهر القدم مسح عليهاء ولو كان من أحد الأصابع ولو الخنصر إلى المفصل 
مكشوفاً وجب المسح على ذلكك()» وإذا كانت مستوعبه عرض القدم مسح على البشره فى الخط 


ص: ”ع 


.١ -١‏ لكن مرّ أن الماسح لا يختصٌ بباطن الكفّ. (الخمينى). *# صحه المسح به مع الاستيعاب واضح ء وأمًا مع عدمه فالأحوط 
الأولى المسح بغير محل الجبيره. (السيستانى). 

اد على الأحوط: ميحد الشتبراز): 

*- ". وببشره ظهر الكفّ على الأحوط إن أمكنء وإلآ فبباطن الذراع . (حسين القممى» أحمد الخونسارى). 

؟- ع. بل إلى قنه القدم, ثم منها إلى المفصل على الأحوط. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * مارَاً به على قبه القدم مع 
الانكشافء وإلا مسح مرّتين على الأحوط. (آل ياسين , حسن القتّمى). * مع مراعاه مروره على قبه القدم. (الإصطهباناتى). * 
على وجه يمرٌ بقبه القدم. (البروجردى, الحكيم). * أو إلى قنِه القدم. (عبدالهادى الشيرازى). * الأحوط المسح على ذلكك وعلى 
الجبيره بمقدار يشمله الكفٌ. (الشاهرودى). * ويمرٌ به على قن القدم إن لم يكن عليها الجبيره» وإلا فيحتاط بالمسح عليها أيضاً. 
(الميلانى). * على وجه يمر على قنِه القدم ا(غيلذاللة الشيرازى). * مع مراعاه المرور على قبه القدم. (الشريعتمدارى). * بل إلى 
قبه القدمء أو ما يقابلها من طرفى القدم. (الفانى). * مارّاً إلى قنه القدم , أو عليها إلى المفصل احتياطاً. (الخمينى). * مع مراعاه 
مرور الماسح على قبَه القدم التى أريدت من لفظه الكعب على الأقوى . (المرعشى). * على وجه يمرٌ على قبه القدم دون محاذى 
الخنصرء وإن كانت مستوره فالأ-حوط المسح على الموضعين. (محمّد رضا الكليايكانى). * مع مراعاه المرور يبقيه القدم. 
(السبزوارى). * على وجه يمرٌ بققبه القدمء وإذا كان المكشوف لا يمر بقبه القدم مسح عليه وعلى خط يمر بققبه القدم ممما عليه 
الجبيره على الأحوط. (زين الدين). * بحيث يمرٌ على قبِه القدم . (مفتى الشيعه). * بنحو يتحقّق الإمرار بقتنِه القدم . (اللنكرانى). 


الطولى من الطرفين » وعليها فى محلها. 

الجبائر المتعدّده فى محل واحد 

(مسأله 0): إذا كان فى عضو واحد جبائر متعدّده يجب الغسل(١)‏ أو المسح فى فواصلها(). 

إذا وقع بعض الأطراف الصحيحه تحت الجبيره 

(مسأله 2): إذا كان بعض الأطراف الصحيح تحت الجبيره فإن كان 

ص: 578 

.١-١‏ إذا كانت الجبائر كثيره جدَاً فالأسحوط صم التيمم . (حسين القممى). * عند كثير الجبائر الأحوط ْم التيمّم . فداك 


الشيرازى). 
؟- ”. لو كان بعض الفواصل ضبقه لا يمكن بسر غسله أو مسحه سقط وجوبهما بالنسبه إليه. (محمّد الشيرازى). 





بالمقدار المتعارف مسح عليها(1) وإن كان أزيد من المقدار المتعارف: فإن أمكن رفعها رَفَعَها وغسل المقدار الصحيح ثم 
وضعها ومسح عليها(؟)» وإن لم يمكن ذلكك(*) مسح عليها(): لكنٌ الأحوط(2) ضِعٌ 


ص: ع 


.١ -١‏ على وجه يحصل به مسمّى الغسل كما تقدّم» وكذا فى سائر فروض المسأله . (زين الدين). 

"- ؟. ولا يلزم مسح المقذار المغسول الزائد على المتعارئ: (غبدالهادى الشيزازق). + أ على الجبيرة بالمقدار المتعارف »له 
على غير المتعارف الذى غسل تحتها. (الخمينى). * لا يجب المسح على المقدار الزائد على المتعارف . (الروحانى). 

-'٠‏ ". فإن كان الخروج عن المتعارف من جهه بْرءٍ بعض العضو يمسح عليها ولاحاجه إلى التيمّم وإلا فيحتاط بِضْمٌ التيمّم. نعم 
إذا كان استعمال الماء فى حقه ضرريا يتيمّم مطلقا. (الفانى). 

*- *. فيما إذا أوجب غسل الموضع الصحيح ضرراً على القرح , وأمًا فى غيره كما إذا أوجب ضرراً على المقدار الصحيح ونحوه 
فيتعتين عليه التيمّم إذا لم تكن الجبيره فى مواضعه , وإلا فالأحوط الجمع بين الوضوء والتيمم . (السيستانى). 

ذ- ه. لا يترك؛ لاحتمال كون مفاد أدله كفايه المسح على الجبيره وكونه بدلا عن المسح على البشره هو فيما إذا كانت الجبيره 
على موضع الكسر أو ما شابهه فقط ‏ لا على ذلك الموضع والصحيح معاً بل يمكن أن يقال: إن وظيفته فى هذه الصوره هو 
التيقم فقط مع عدم إمكان رفعها والمسح على البشره . (البجنوردى). * احتياطاً لا يتركك. (الخمينى). * الأظهر فيه تعن التيمم 
بلا حاجه إلى المسح على الجبيره. (الخوئى). * لا يُتركك فيه وفيما بعده. (السبزوارى). * لا يُتركك. (حسن القمى). 


التيمم(1) أيضاً . خصوصاً إذا كان(1) عدم إمكان الغسل من جهه تضرّر القدر() الصحيح أيضاً بالماء. 
اعتبار غسل أطراف الجرح المكشوف 
(مسأله 7): فى الجرح المكشوف إذا أراد وضع طاهر عليه(؟) ومسحه » يجب أُوَلاً أن يغسل ما يمكن من أطرافه(2) » ثم 


ص: مرا 


١-١.لا‏ حاجه إلى التيمم إذا كان غسل القدر الصحيح يضرٌ بالجرح أو القرح أو الكسرء ولابدّ من التيمّم فى ما عدا ذلكك . 
(زين الدين). * إذا كان عدم إمكان الغسل من جهه تضرر القدر الصحيح وعدّ ذلكك من توابع الجرح يتعيّن عليه الوضوء 
الجبيرى خاصه ء وإلا فيجب التيتمم كذلكك » وبه يظهر حال المسأله الثامنه . (الروحانى). 

؟- 7. الأقوى تعيين التيمم فى هذه الصوره أيضاً. (الكوه كمرئى). * لو عُوِدٌ من توابع الجرح فالأقوى تعين التيمم. (عبدالهادى 
الشيرازى). * يقوى فى هذه الصوره تعن التيمم» لكنّ الاحتياط المذكور لا يُترك. (الميلانى). * الأقوى تعن التيمم حينئفٍ . 
(المرعشى). 

*- ". يعنى غير تضرّر الجرح, وعليه لا تركك الاحتياط بِضِمٌ التيمم. (الحكيم). * لا رُتركك الاحتياط بِضِمٌ التيمقم فى هذه 
الصوره؛ بل فى الصوره الأولى أيضاً. (الشاهرودى). * بل فى هذه الصوره يتعين التيمم . (مفتى الشيعه). 

*- ع. الأحوط شدّه عليه ثم مسحه؛ وقد مرّ جواز الاكتفاء بغسل الأطراف. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. مع مراعاه الأ-على فالأ-على. (مهدى الشيرازى» حسين القَمّى). * مع مراعاه الترتيب بأن يكون من الأعلى إلى الأسفل. 
(الميلانى). * على وجه يحصل به الترتيب فى غسل العضو من الأعلى إلى الأسفل عرقاً . (زين الدين). 


.)١2(هعضو‎ 


إضرار الماء بأطراف الجرح 


(مسأله 8): إذا أضرٌ الماء بأطراف الجرح(1) أزيد من المقدار المتعارف » يشكل() كفايه المسح(؟) على الجبيرة الى عليها أو 
يريد أن يضعها عليهاء فالأحوط(2) غسل القدر الممكن(2) والمسح على الجبيره ثم التيمم وأمًا المقدار المتعارف بحسب العاده 


إذا أضرٌ الماء من دون جرح ونحوه 
(مسأله 8): إذا لم يكن جرح ولا قرح ولا كسر » بل كان يضرّه استعمال الماء لمرض آخر » فالحكم هو 


ص: ارون 


١-١.هذا‏ إالم سكن موق وفع با لاد بير سوق مقدار الجرح » وإلآ فيجب العكس؛ وراضاة للع قبن عرف أحراء | لعشيو 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. تصوير هذه المسأله محتاج إلى التأمّل. (آل ياسين). * يعنى بحيث يرجع الضرر إلى الجرح. (الحكيم). 

*- ". لا وجه للاشكال . (نقى القمى). 

*- *. كفايه المسح على الجبيره حينئذٍ لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * لكنّه لم يستشكل فيه فى المسأله السادسه. فراجع. 
(كاشف الغطاء). * وإن كان الأظهر ذلك. (الحكيم). * بل لا يكفى فيتيمم. (الفانى). * إذا كان إجراء الماء على أطراف الجرح 
يضر بالجرح نفسه صح وضع الجبيره عليهاء وجرى عليه حكمها وإن كانت أزيد من المتعارف . (زين الدين). * يظهر الحال فيه 
من التفصيل المتقدّم فى المسأله السادسه. (السيستانى). 

ه- ه. إن لم نقل بكفايه التيمّم كما لا يبعد. (صدرالدين الصدر). * والأقوى فيه كفايه التيمم. (مهدى الشيرازى). 

ع- ع. قد مر التفصيل فى المسأله السادسه. (عبدالهادى الشيرازى). * وإن كان الأظهر جواز الاكتفاء بالتيمم. (الخوثى). 


التِيمّم(1)» لكنّ الأحوط() ضع الوضوء() مع وضع خرقه(ع) والمسح عليها أيضاً مع الإمكانء أو مع الاقتصار على ما يمكن 
غسله. 


(مسأله :23٠١‏ إذا كان الجرح أو نحوه فى مكان آخر غير مواضع 


ص: بكرن 


.١ -١‏ إذا أضرٌ استعمال الماء بعض العضو وأمكن غسل ما حوله لا يبعد الاكتفاء بغسله. لكنّ الأحوط ضْمّ التيمم؛ ولا يُترك هذا 
الاحتياطء وأحوط منه وضع خرقه والمسح عليها ثم التيمم. (الكبيق )دع بل الأقزن الجييزة إذا كان يد ودا قير افده وغسلة 
أو مسحه. (محتّرد الشيرازى). * إذا كان مكشوفاء بل هو المتعيّن فى الكسر المكشوف أيضاً كما تقدمء وأمًا إن كان مستوراً 
بالدواء فالأظهر كقابه الوضوء عصيره. (السستات )2 

8 لد بوركم , (نسحين القن )هذا الأكبال ضععيف (صدرالدين العندر):* ل يكن مزاعاه: هذ الاشاط. 
(الشريعتمدارى). * لا موجب لهذا الاحتياط. (الفانى). * الأولى. (المرعشى). * استحباباً . (مفتى الشيعه). * مقتضى الاحتياط 
اللازم الجمع بين غسل الأطراف والتيمم؛ والاحتياط المذكور فى المتن غير لازم. (اللنكرانى). 

- ”. لا يبعد كفايه الوضوء. (الجواهرى). * مع عدم التضرّر به. (النائينى » جمال الدين الكلبايكانى). * ولكن يجوز تركه . 
(الكوه كمرئى). 

ع- ع. يعنى مع اندفاع الضرر به . (الإصطهباناتى). * على النحو الّذى تقدم فى الجبيره » وإجراء الماء عليها . (زين الدين). 


الوضوء » لكن كان بحيث يضر استعمال الماء فى مواضعه أيضاً(١)‏ فالمتعين التيمم(؟). 
المرمد ينيم 


(مسأله :)١١‏ فى الرمد يتعتّن التيمّم0) إذا كان استعمال الماء مضرَّاً مطلقاًء أمَا إذا أمكن غسل أطراف العين من غير ضرر وإِنّما 
كان يضرٌ العين فقط . فالأحوط(5) الجمع 


1ن 


.١ -١‏ إذا لم تكن المواضع كثيره فالأحوط أن يتوضّأ بالجبيره عليها أيضاً. (حسين القمى). 

؟- ؟. إذا كان الضرر على بعضه يأتى فيه الوجه فى المسأله السابقه. (الخمينى). * والأحوط استحبابا ضع وضوء الجبيره إليه . 
(مفض القع 

*- ". لكن فى بعض مراتبه يضمٌ إليه الوضوء بالجبيره على الأ-حوط . (حسين القَمّى). * مع إمكان غسل ما حول العين يأتى 
الوجه المتقدّم. (الخمينى). * فيما إذا لم تكن العين مستوره بالدواء » وإلا فيكتفى بالوضوء جبيره كما ظهر ممما مرّ. (السيستانى). 
- ع. لا يبعد كفايه الوضوء. (الجواهرى). * الأقوى تعن التيمم. (البروجردى). * وإن كان الأقوى كفايه التيمّم. (عبدالهادى 
الشيرازى). * والأ-قوى كفايه التيمم. (الحكيم , الشريعتمدارى). * لكنّ الأأقوى هو التيمم. (أحمد الخونسارى). * بل يتيهم. 
(الفانى). * واحتمال تعتين التيممّم قوى . (المرعشى). * والأظهر جواز الاكتفاء بالتيمُم. (الخوئى). * والأقوى التيمم. (محمّد رضا 
الكليايكانى). * الأقوى كفايه التيمم. (السبزوارى). * يكفى التيتمم» كما تقدّم فى المسأله التاسعه. والاحتياط كما تقدّم هناكك . 
(زين الدين). * والأسظهر كفايه التيمم. (محترد الشيرازى). * بل المتعتين التيمم . (تقى القممى). * الأقوى الاكتفاء بالتيمم . 
(الروحانى). * ولا يبعد القول بتعتين التيمم عليه . (مفتى الشيعه). * قد مرّ مقتضى الاحتياطين. (اللنكرانى). 


بين(1) الوضوء بغسل أطرافها ووضع خرقه عليها ومسحها وبين التيمم. 
محل الفصد من الجروح 


كباله )مدل القن داخل فى الجروح, فلو لم يمكن تطهيره(5) أو كان مضرًاً يكفى المسح على الوصله(أى الخرقه.)20) 
التى عليه إن لم يكن أزيد من المتعارفء وإلا حلّها وغسل المقدار الزائد ثتم شدّها(), كما أ نّهِ إن كان مكشوفاً(ه) يضع عليه 


ص: إفرفرا 


.١ -١‏ ولكنٌ تعن التيمّم وجيه . (الكوه كمرئى). 

؟- ؟. مرٌ أنه لا يوجب جواز المسح على الجبيره. (الخوئى). * يشكل أن يوجب الجبيره» وقد مرٌ. (حسن القَمّى). * لعدم انقطاع 
الدم مثلاً. (مفتى الشيعه). 

- #. على وجه يحصل به مسمّى الغسل . (زين الدين). * فى الصوره الثانيه» وأمّرا فى الا-ولى فيتعتّن التيمّم كما تقدّم. 
(السيستانى). 

ع- ع. والأحوط صم التيمم . (مفتى الشيعه). 

ه- ه. قد عرفت أنّ الأسحوط فى هذه الصوره ضمٌ التيمم. (الكوه كمرئى). * يكفى غسل أطرافه. (الفانى). * يكتفى بغسل ما 
حوله على الأقوى. (الخميتى). 


خرقه(١)‏ ويمسح عليها بعد غسل ما حوله70))» وإن كانت أطرافه نجسه طهّرهاء وإن لم يمكن تطهيرها() وكانت زائده على 
القدر المتعارف جمع(5) بين الجبيره 


ص : 5177 


.1-١‏ مر أنه لا يجب الوضع ويكفى غسل ما حوله؛ والأحوط ضمٌ التييمم. (الجواهرى). * قد تقدّم أنه أحوطء وإلآ ففى قوّته 
نظر. (آقا ضياء). * والاكتفاء بغسل ما حوله فيه وفى نظائره لا يخلو من قوّه كما سبق. (آل ياسين). * قد سبق عدم لزومهاء 
والاجتزاء بغسل الأطراف. (عبدالهادى الشيرازى). * الأظهر عدم وجوب ذلك كما سبق. (الحكيم). * قد مرٌ سابقاً عدم لزوم 
ذلك. (أحمد الخونسارى). #* هذا غير صافٍ عن شوب الإشكال, كما مر ما مراراً . (المرعشى). * على الأسحوط كما مر 
(الخوئى). * تقدم أن الأ.قوى عدم وجوب ذلكء بل يغسل ما حول الجرح . (زين الدين). * على الأحوط وإن لم يجبء كما 
ف لحو القفي) قدي أن الأظير عو ال كشام يسا ما تحوله:: (الروساتى )بع على الأخوط الأولى» كنا سي (السييكتات ايه 
على الأخحوط؛:(اللنكراق). 

-١‏ ؟. لا يبعد كفايه ذلكك» وعدم لزوم وضع خرقه» وإن كان الأحوط ما ذكره فى المتن. (صدرالدين الصدر). * مع ضْمْ التيمم 
فى هذه الصوره. (مفتى الشيعه). 

*- ". يراجع فيه ما تقدّم . (زين الدين). 

؟- ع. وجوب الجمع مبنى على اشتراط الطهاره فى محال الوضوء من ناحيه » وكون المتنتجس منتجساً من ناحيه أخرى » وإلاّ تعتين 
الوضوء . ومنه يظهر الحال فى بعض الفروع الآتيه . (تقى القمى). 


والتيمم(1). 

جربان أحكام الجبيره لو حدث الجرح اختباراً وعصياناً 

(مسأله 3): لا فرق فى حكم الجبيره بين أن يكون الجرح أو نحوه حدث باختياره على وجه العصيان(؟) أم لا باختياره. 
اللاصق ببعض المواضع 


(مسأله 15): إذا كان شىء لاصقاً ببعض مواضع الوضوء مع عدم جرح أو نحوه ولم يمكن إزالته» أو كان فيها حرج ومشقَّه لا 
تتحمّل مثل القير ونحوه يجرى عليه حكم الجبيره10) ) 


بيد 


.١ -١‏ الاكتفاء بغسل ما حوله إن لم يكن جبيره» والمسح عليها إن كانت لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * ويكفى التيمم. (مهدى 
الشيرازى). * وإن كان فى التيمم كفايه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يتيمم. (الفانى). * على الأسحوطء وإن كان الاكتفاء 
بالتيمم غير بعيد. (الخمينى). * على الأحوط. والأظهر فيه جواز الاكتفاء بالتيمّم. (الخوئى). * على الأحوط. (محمّد الشيرازى). 
* الأظهر جواز الاكتفاء بالتيمّم . (الروحانى). * الأظهر جواز الإكتفاء بالثانى. (السيستانى). 

؟- 7. أو غير العصيان. (الخمينى). * أم وجه الطاعه . (محمد الشيرازى). * الحدوث بالاختيار لا يلازم العصيان كما تُوهِمُه 
العباره . (السيستانى). 

- ". فيه نظر . (حسين القمّى). *# مشكلء بل يجب غسله مع التيمم وإن قلنا بالمسح فى الجبيره. (كاشف الغطاء). * هذا إذا 
كاذنا غلى محل :اضوع حوابة الفلا لي ا تعن التيمم إذا لم يكن الشىء اللا-صق فى مواخ ضع التيمم» وإلآ جمع , بين التيمم 
والوضوء. (الخوثى). * بل الظاهر تعن التيممّم . (تقى القمّى). * بل يتعتّن التيمم إن لم تكن فى مواضعه , وإلا فيجمع بينه وبين 
الوضوء. (السيستانى). 


والأحوط(1١)‏ ضمٌ التيمم(؟) أيضاً. 
(سأله :)١8‏ إذا كان لاض الصيره ظاهرا لأ هه تجاينه ناطنة: 


إذا كانت الجبيره مغصوبه 
(مسأله :)١15‏ إذا كان ما على الجرح من الجبيره مغصوباً لا يجوز المسح عليه0)» بل يجب رفعه(6) 


ص: ممع 


.١- ١‏ بل يكفى التيمم. (صدرالدين الصدر). * لا يُترك. (الإصطهباناتى » البروجردىء الحكيم؛ الشاهرودى , أحمد 
الكو تارف عبد الله الشيرازىء الآملى؛ محمدرضا الككليايكانى » السبزوارى؛ حسن القتمى). * الأ.ظهر تعين التيمم خاضه . 
(الروحانى). * والأحوط قبله كون المسح على وجه يحصل به أقلّ مستمى الغسل » ولكن كلاهما غير لازمين. (اللنكرانى). 

1- ؟. استحباباً. (الكوه كمرئى» مفتى الشيعه). * إن لم يكن ذلكك فى مواضعه وإلآ فلا وجه له. (الميلانى). * لا يتركك؛ لاحتمال 
أن تكون الروايات الوارده فى هذا الباب مخصوصه بالجبيره بالمعنى المعهود عند الفقهاء » أو بالدواء المطلى » فيكون القير 
الفلفيق وأمعاله خارضا عن ضعو نها : (الجتوردض). »ع ل نين تركه: (البرضق :+ لا بتركك هذا الاخاط. ريق الدين ): 

*- ". تكليفاً بلا إشكال» ووضعاً على الأحوطء ومنه يظهر الحال فيما بعده. (السيستانى). 

ع- ع. بل يجب الاسترضاء من المالكك أو وليه ولو الحاكم الغرفي أو عدول الؤمية مت ف رقع دض الغيراتع): 


وتبديله(1)» وإن كان ظاهرها مباحاً وباطنها مغصوباً فإن لم يعدّ مسح الظاهر تصرّفاً فيه فلا يضرّء وإلا بطل(5) » وإن لم يمكن 
نزعه أو كان مضرًاً(: فإن عدّ تالفاً(؟) يجوز المسح(8) عليه وعليه العوض لمالكه 


مم 


.١ -١‏ إذا رفعه صار من الجرح المكشوفء فلا يجب وضع الجبيره عليه» بل يجزيه غسل أطرافه كما تقدّم. (السيستانى). 

؟- 7. بل عصى وإن لم يبطل على الأقرب» وكذا لو مسح على ما كان ظاهره مغصوباًء لكنّ الاحتياط لا ينبغى تركه. (الخمينى). 
* قد مر أنْ مثله لا يوجب البطلان ء وإن كان يتحمّق به العصيان. (اللتكرانى). 

*- ". لا يبعد وجوب النزع فى بعض صور التضرّر أيضاً. (الخوئى). * فيما لم يككن المجروح هو الغاصب. (مهدى الشيرازى). * 
الظاهر وجوب النزع فى بعض مراتب الضرر. (حسن القمَّى). * بحدّ لا يجب معه النزع. (السيستانى). * ولم يكن هو الغاصب له. 
(الميلانى). 

؟- 8. قد سبق أنّهِ متعلق حق مالكه؛ وإن لم يكن مالآ فالمتعين عدم الجواز إلا برضا مالكه. (الرفيعى). * لا يتركك الاحتياط 
بارضا النالكةانى هد الفرقن أبماء (الكورق): 

3ق فيه إشكال» ولا بتر تك اعرضاء المالكك. (التائيى + عمال الدديق الككليايكاتق) :ع بل لا تجوز وغلية الات ضاء مطلقاً على 
الأقرئ, (البروسردى)»# مشكل + بل غليه الاسترضاء , (عبدالله الشيرازع): + نه إشكال ولا ترك استرضاء النالكف: 
(الشافرودق): + مجر فسياق التالق لآ بجعله ملكا للغاضب أو ماحاء قإنٌ الضمان غرامه لا معاوضه بل لو كان معاوضه فإثما 
يملكك التالف حينما يؤدٌّى عوضه. ولا يملكه قبل أداء العوضء فعليه لا بد من استرضاء المالكك. (الشريعتمدارى). * عدّه تالفاً لا 
ينافى بقاء حق اختصاص المالكك, فلابدٌ من استرضائه مطلقاً. (الفانى). * بل لا يجوز إلا مع الاسترضاء مطلقاً. (الخمينى). * إن 
صح القول بالمعاوضه القهريّه » وهو فاسدء. فعليه لا يجوز المسح إلا بعد استرضاء المالكك ونحوه. (المرعشى). * والأقوى عدم 
الحواو» وغليه اللأمنترضياء ‏ (الآملن ).هه بل نجي الاسرضاء مطلفا. (محترد رضا الكليايكانى). * بل لا يجوز , واللازم الاسترضاء 
مطلقاً. (اللنكرانى). 


والأحومط 13 استرفاء التالكة 1 أبن 11لا وإن لم يعدّ تالفاً وجب استرضاء المالكك ولو بمثل شراء أو إجاره؛ وإن لم يمكن 
فالأحوط الجمع بين الوضوء() بالاقتصار على غسل أطرافه 


ص: خرفرا 


-١‏ ١.لا‏ يتركك هذا الاحتياط» سواء عد تالفاً أم لا. (صدرالدين الصدر). 

؟- ؟. لا يُتركك. (حسين القمّى» محمد تقى الخونسارىء الإصطهباناتى» الحكيم , الميلانى؛ السبزوارى, الأراكى » الروحانى). * 
لا يتركك» بل لا يخلو عن وجه. (آل ياسين). * بل الأقوى . (المرعشى). * لا يتركك هذا الاحتياطء بل لا يخلو من قوه . (زين 
الدين). * لا يُترك حتّى فيما عد تالفاً. (حسن القمّمى). * لا يتركك هذا الاحتياط . (مفتى الشيعه). * لا يُتركك قبل دفع العوض. 
(السيستانى). 

*- . وإن كان الاكتفاء بالتيممم غير بعيد إلا إذا كانت الجبيره فى مواضعه فيتوضّأ مقتصراً على غسل الأطراف , والأحوط إعاده 
الصلاه بعد البرء. (صدرالدين الصدر). * إذا لم يستازم تصرفاً فيه ولو بتحريكك ونحوه . (مهدى الشيرازى). * إن لم يصادف 
الجبيره موضع التيممم» وإلأ تعتن الوضوء بالاقتصار على غسل أطرافه» ولا موجب للجمع حينئبٍ. (عبدالهادى الشيرازى). * بل 
يتيمم. نعم» إذا كانت الجبيره فى موضع التيمم يتوضأ بغسل الأنطراف والمسح على الجبيره؛ ولا حاجه إلى التيمّم. (الفانى). * 
واحتمال تعن التيممم قوى . (المرعشى). * كفايه الاقتصار على غسل الأطراف غير بعيد. والاحتياط حسن . (محمد الشيرازى). * 
إن كانت الجبيره فى موضع التيممم يقتصر على غسل أطرافه » وإلا فعلى التيتمم . (الروحانى). 


وبين التيمم(1١).‏ 
عدم اشتراط كون الجبيره مما تصحّ الصلاه فيه 


(مسأله 17): لا يشترط فى الجبيره أن تكون مدا يصحٌ الصلاه فيه فلو كانت حريرا أو ذهبا أو جزء حيوان غير مأكول لم يضرٌ 


بوضوئه فالّذى يضر هو نجاسه ظاهرها أو غصبئته. 
إجراء حكم الجبيره مادام خوف الضرر باقياً 
(مسأله 18): ما دام خوف الضرر باقياً يجرى حكم الجبيره» وإن احتمل البرء» ولا تجب الإعاده(1) إذا تبئّن بروءه سابقاًء نعم 


ص: كرفا 


-١‏ ١.لا‏ يُتركك التيمم. (الكوه كمرئىء مفتى الشيعه). * إذا كان ذلك فى مواضعه فيكتفى بالوضوء وحده. (الميلانى). * هذا 
الاحتياط لا يتركك؛ لقصور أدله الجبيره عن شمولها لمثل الموارد ممما يكون المسح على الجبيره مستلزماً لوقوع محرّم » وذلكك 
فى مورد التصرف فى مال الغير بدون رضاه » فيمكن أن يقال فى محل الكلادم بتعين التيمم عليه . (البجنوردى). * إن لم 
يصادف الجبيره موضع التيممم . (الآملى). 

-١‏ ؟. والأسحوط وجوب الإعاده لو تبين البرء؛ لاحتمال مدخليه الجرح فى حكم الجبيره. (الحائرى). * فيه إشكالء فلا يُتركك 
الأحتباط: (الاصفهائي» أحبد الكوسارع). »تشكل , (شنيق الققى). + فيه نام [ + والأنحوط الاعاده. (آل ياسين: 
الإصطهباناتى). * والاعاده أحوط. (الكوه كمرئى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * بل تجب على الأحوط. (الحكيم » الآملى ؛ 
حسن القممى). * بل يجب الإعاده. (الشاهرودى). * فيه إشكال. (الرفيعى). * وجوبها لا يخلو من وجه. (الميلانى). * فيه تأمّل » 
فلا يتركك الاحتياط . (عبداللّه الشيرازى). * الأسحوط الإعاده. (الفانى). * الإعاده أحوط. (المرعشى). * مشكلء والأحوط 
الاعاده. (محمّءد رضا الكليايكّانى). * تجب الإعاده على الأسحوطه بل لا تخلو من قوه . (زين الدين). * لكن الأحوط الأولى 


الإعاده. (ميحقيدك الشيرازى). 0 بل تجب. (تقى القمى» الروحانى). 


لو ظنٌ(١)‏ البرء وزال الخوف وجب رفعها(). 


عن 


.١ -١‏ بحيث يطمئنٌ بالبرء . (تقى القمّى). * ظنّاً يوجب الاطمئنان » وإلا فالحكم مبنيّ على الاحتياط . (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. بل يجب الوضوء الناقص؛ لاستصحاب بقاء الجرح والتضرّر باستعمال الماء. (الحائرى). * على الأحوط فى غير صوره 
الأطمفقاق. (الكره كمرق )دع السده هو ؤوال الخرف» لقدغلة القروج (الرفس )لاد سه جراز اليل بالاستضحات إن كان 
اعمال القاء عتلاما. (محعد رض الكلبا ركان )دعاق خر ضوزه الاظيعان لاوج لرجويه ب (الروحات ): 


إذا كان رفع الجبيره مفوّتاً للوقت 


(مسأله 15): إذا أمكن رفع الجبيره وغسل المحل لكن كان موجباً لفوات الوقت هل يجوز عمل الجبيره؟ فيه إشكالء بل الأظهر 


حكم الدواء المختلط بالدم المنجمد على الجرح 


( مسأله ٠‏ الدواء الموضوع على الجرح ونحوه إذا اختلط مع الدم وصارا كالشىء الواحد ولم يمكن رفعه بعد البرء.() بأن 
كان مستلزماً لجرح المحل وخروج الدم: فإن كان مستحيال() 


ص: رض 


.١ -١‏ والأقوى الجبيره . ( محمد الشيرازى ) . * الأظهر التخبير» لاسيّما إذا كان يدرككث ركعه فى الوقت مع الوضوء الجبيرى. 
(الروحانى). 

العا فيه شكال ]ذا كان موسا لقواك عقي الرقة بحي يدر كه كتدش الرقك ١‏ احيين افر شتارى). 

“- 8 بعد فرض البرء لا يجرى حكم الجبيره» ويتعتين التيمم مطلقاً. (السيستانى). 

؟- 8. بعيد غايته» ولو فرض ذلكك وفرض العلم به فلابدٌ أُوَلاء من تطهير ظاهره ثم يجرى عليه حكم الجبيره. (الناثينى » جمال 
الدين الكليايكانى). * تحمّق الاستحاله المطهّره فى الدم الممتزج فى غايه البعده ولو فرض حصولها فيه فالدواء باق على تنتجسه. 
(البروجردى). * فرض لا واقع له خصوصاً بالنسبه إلى الدواء. (مهدى الشيرازى). * وكذا الدواء» فإن لم يستجل فهو باق على 
النجاسه» ويكون الحكم كما يأتى. (الحكيم). * لو فرض استحاله الدم فالدواء باق على تنتجسه, فلابدٌ من تطهير ظاهره أوَلا ثم 
ترتيب حكم الجبيره عليه . (الشريعتمدارى). * وكذا لابدّ من استحاله الدواء المتنجس أيضاً وإلا فلابد من تطهير ظاهر الدم 
المستحيل ثم معامله الجبيره معه. (المرعشى». * هذا إذا استحال الدواء أيضاًء وإلآ فهو باق على نجاسته ويكون الحكم كما 
دأ ؛ (الكطلى)شوكاة الدواء كذلكة أبقادوالا بس على فيه اكه رقا الكناركات )ع غلى قسن حلقها روحب 
تطهير ظاهره إن أمكن وإلآا فحكمه حكم الجبيره المتنجسه. (السبزوارى). * تحقق الاستحاله فى غايه البعد. وعلى فرض تحققها 
إن أمكن تطهير ظاهره جرى عليه حكم الجبيره » وإلآ فيغسل أطراف الجرح كما فى الجبيره النجسه . (الروحانى). * الظاهر أ نه 
لا يمكن تحقق الاستحاله فى الدم بعد فرض الامتزاج » كما أ نه على تقديره لا توجب استحالته طهاره الدواء المتنجس بهء وعليه 
فالحكم فى الصورتين واحدء وقد مرّ. (اللنكرانى). 


بحيث(1١)‏ لا يصدق عليه الدم(؟) بل صار 


ع اع 


١-١.لا‏ واقع لهذا الفرض. (عبدالهادى الشيرازى). 

اعلا ولا التذواء المويور الل صار باختلاءطه مع الدم متنتجساً؛ إذ استحاله الدم بمثله لا يثمر فى تطهيره كما هو ظاهر. (آقا 
ضياء). * على فرض تسليم استحاله الدم يغسل ظاهره؛ لملاقاته للدواء الباقى على نجاسته» كما هو المفروض من عدم استحاله 
ذلك الدواء. (الشاهرودى). 2 استحالته على تقدير تسليمها لاتجدى فى طهاره الدواء الموضوع. (الرفيعى). 2 بنحو تر تفع بها 
نجاسته. لكن لو صح الفرض فإمًا أن يستحيل معه الدواء أيضاً ويُعدَ المجموع جزءاً من البدن ويمكن غسله أو لاء وعلى تقدير 
عدم استحاله الدواء إِمَا أن يمكن تطهيره» أو لا فهذه صورء ولكل منها ما له من الحكم. (الميلانى). * هذا مجرّد فرض» ومع 
ذلك لا ينفع مع تنتجس الدواءء إلا إذا فرض استحالته أيضاًء وهو مجرّد فرض آخرء ومع تحمّق الفرضين لا يبعد جريان حكم 
الجرح المكشوف على إشكالء فلا يتركك الاحتياط بِضمٌ التيمّم» وأحوط منه وضع الخرقه والمسح عليها مع ذلكك. (الخمينى). 


كالجلد(١)‏ ؛ فما دام كذلك يجرى عليه حكم الجبيره(7) وإن لم يستحل كان كالجبيره() النجسه يضع عليه خرقه(؟) ويمسح 


ص: ؟عع 


.١ -١‏ إذا استحال كلّ من الدم والدواء جرى عليه حكم الجبيره » وإذا استحال الدم وحده فلابدٌ من تطهير ظاهره قبل إجراء 
حكم الجبيره عليه » وضمّ إليه التيمّم فى كلتا الصورتين على الأحوط . (زين الدين). 

-١‏ ؟. بعد تطهير ظاهره على الأسحوط. (آل ياسين). * مع إمكان تطهير ظاهره وإلا فحكمه حكم الجبيره النجسه أيضاً. (الكوه 
كمرئى). * إذا لم يصر جزءاً للبدن, وإلآ يتربّب عليه حكم نفس البشره بأن يغسل » وإذا أضرّه الماء ينتقل إلى التيممء مع أنَّ 
أصل الفرض بعيد . ( عبداللّه الشيرازى ) . * فيطهّره ويمسح عليه. (الفانى). * بل ينتقل الأمر إلى التيممم » سواء فى ذلكك 
الاستحاله وعدمها. (الخوئى). * لا بتركك الاحتياط بضع التيعم فى الصورتين: (حسن القمى). * بل يجب التيمم فى الصورتين: 
وطريق الاحتياط الجمع بين الأسمرين . ( تقى القمى ) . * مع إمكان تطهير ظاهره؛ وإلا يجرى عليه حكم الجبيره النجسه . (مفتى 
الشيعه). 

*- ". بل حكم البشره فيغسله» وإن لم يستّح_ل كفى مسح أطرافه كالجرح المكشوفء والأحوط ضْمٌ التيمم. (كاشف الغطاء). 
- *. قد مرّ عدم وجوب الوضع. (اللجراه 0 * على الأسحوط. (آل ياسين). * على الأسحوطء والأقوى كفايه غسل الأطراف. 
(عبدالهادى الشيرازى). * كفايه غسل الأطراف قويه جدّاً. (الفانى). * على نحو تُعدٌ جزءا منها إن أمكن, وإلا فالأحوط ضمّ 
التيمم. (محترد رضا الكليايكانى). * على وجه تُعدٌ جزءاً من الجبيره وأجرى الغسل عليها » ثم يتيم على الأحوط. كما تقدّم فى 
المسأله الرابعة غشتره: .ين الذين). 


.)١(هيلع‎ 


هل يتحقق الغسل بالمسح برطوبه اليد؟ 
(مسأله :)7١‏ قد عرفت أنه يكفى(؟) فى الغسل أقلهء بأن يجرى الماء 


8 


.١ -١‏ الأسحوط فى مثله أيضاً ضِمّ التيمم؛ لقوّه كونه مشمول أخباره(الوسائل: باب ه من أبواب التيمم» أحاديث الباب.) أيضاًء 
لعدم شمول أخبار الجرح المكشوفء ولا أخبار المسح على الجبائر(الوسائل: باب 9 من أبواب الوضوءء أحاديث الباب.)) 
ويحتمل أيضاً التعدّى من الجرح المكشوف إلى مثل هذه الصوره فيجمع بين الاحتمالين بالاحتياط المزبور. (آقا ضياء). * 
يضم التيمم إليه. (مهدى الشيرازى). * ويتيمم أيضاً على الأسحوط. (الحكيم ء الآسملى). * والأسحوط ضم التيمم أيضاً. 
(الشاهرودى). * ولا ترك الاحتياط بِضمٌ التيمم. (الميلا-نى). * مع ضع التيمم على الأسحوط. (السبزوارى). * ولا ييتركك 
الاحتياط بضمٌ التيمّم فى الصورتين . (مفتى الشيعه). 

1- . مع تحقق استيلاء الماء حتّى يصدق الغسل عرفاً. (السيستانى). 


من جزء(1) إلى جزء آخر ولو بإعانه اليد فلو وضع يده فى الماء وأخرجها ومسح بما يبقى فيها من الرطوبه(؟) محل الغسل 
كن قل وق كثر من الموارة هذا التقدان لد بقبة + خضوضا إذا كان بالحاء الحائه وإذا أجرى الماد كيرا بقبة فصن هذا 
النحو من الغسلء ولا يجوز الانتقال إلى حكم الجبيره(؟)» فاللازم أن يكون الإنسان ملتفتاً لهذه الدقه(8). 


عدم مانعيّه الدسومه من المسح على الجبيره 
(مسأله ؟5): إذا كان على الجبيره دسومه(2) لا يضرٌ بالمسح(/) 


ص: ع8 


1-1 حيك يضدق عليه الغسل غرف لقي الفيع ) 

7- 7. لا يكفى الرطوبه » ولعل مقصوده الماء الباقى فى الكفٌ . (عبدالله الشيرازى). 

مك :| ذ|اصندق الترياة بأفل مراقه , (زية الددواد 

#دع لا يظهر وجه الفرق نين الصوركينء والأصحح فيهما التيمم. (كاشف الغطاء). 

تعر نيقي بالرسوينة وكداة التقه الجاونه أعاذها (النضهان (المر حا اند فة| سدق كانه أله يسك مق الوشيو م حرفا 
ولوعالياء لحار تمي قلةيسفل إلى الجيره +هإذا شكداف الشمكة حي الفيدمن لبه انل اليد 

*- 6. لا تمنع وصول البله» وينبغى أن يكون هو المراد. (آل ياسين). * طفيفه جدّاًء أو كانت من توابعها اللازمه. (الميلانى). * 
غير مانعه من وصول البلّه إلى الجبيره» أو ما يعد من لوازمها . (الروحانى). 

- /. أى ما لا يكون حاجباً . ( حسين القَمّى ) . * يعنى مع الاحتياج إلى الدسومه؛ أو عدم كونها مانعه عن صدق المسح على 
الجبيره. (الإصطهباناتى). * ما لم تمنع من تأثير البله فى الجبيره» أو كانت من لوازم الجبيره. (عبدالهادى الشيرازى). * إذ 
الدسومه من قبيل العرضء وليس بحاجبء ولا يمنع من تأثّر المحلّ بالرطوبه» وإلا فلا بدّ من إزالته. (الشريعتمدارى). * بشرط 
عدم صدق الحائل عليها بأن تكون خفيفه رقيقه . ( المرعشى ) . * سواء كانت الدسومه من العرض أو الجسم فإنّه يعد من 
الجبيره » نعم لو كانت مانعه من تأثير المحلّ بالرطوبه فحينئذٍ لابدٌ من إزالتها . ( مفتى الشيعه ) . 


عليها إن كانت طاهره. 

العضو السليم إذا لم يمكن تطهيره 

(مسأله 7): إذا كان العضو صحيحاً » لكن كان نجساً ولم يمكن(١)‏ تطهيره لا يجرى عليه حكم الجرحء بل يتعتيّن(1) التيتمم. 
نعم» لو كان عين النجاسه لاصقه به ولم يمكن إزالتها جرى حكم الجبيره() , والأحوط(؟) 


ص: معع 


أل 3 قكدام أن شراط طهازه المخل فى الوضوء محل إشكال . تق القن )2 

؟- 7. والأحوط الجمع بين الوضوء والتيمم. (الجواهرى). 

#. بل حكم الجرح المكشوف. (عبدالهادى الشيرازى). * يعنى حكم الجبيره النجسه. وقد تقدّم حكمها. (الحكيم). * بنحو 
مر فى إلصاق شىء على المحل. (الخمينى). * بل ينتقل الأمر إلى التيمم. (الخوئى). * يعنى الجبيره النجسه . فيضع عليها خرقه 
طاهره على نحو تعدّ من أجزاء الجبيره» ويجرى الماء عليها ثم يتيمم . (زين الدين). *# مشكلء فلا يُتركك الاحتياط بضمٌ التيمم. 
(حسن القمّى). * أى حكم الجبيره النجسه. كما تقدّم؛ والأحوط ضْمّ التيمم . (مفتى الشيعه). * بل يتعين التيمّم. (السيستانى). 
*-ع. لا ترك هذا الاحتياط. (الجواهرى). * لا رتركك. (الإصفهانى» حسين القممىء الاصطهباناتى» البروجردى؛ مهدى 
الشيرازى» الشاهرودىء الرفيعى» أحمد الخونسارى» عبداللّه الشيرازى» الآملى» محمد رضا الككليايكانى» السبزوارى, ). * وإن 
كان الاكتفاء بالتيمّم غير بعيد. (صدرالدين الصدر). * هذا الاحتياط لا يُترك. (الشريعتمدارى). * بل الأقوى تعن التيمم؛ كما 
من فى نظيره . (المرعشى). * بل الأنقوى تعبنه . (تقى القمى). * قد مر ما هو مقتضى الاحتياط فى المسأله الرابعه عشره. 


«اللنكرانى). 


تخفيف الجبيره غير واجب 


(مسأله 7): لا يلزم تخفيف ما على الجرح من الجبيره إن كانت على المتعارفء كما أ نه لا يجوز وضع شىء آخر عليها مع عدم 
الحاجه , إلا أن يحسب جزءا منها بعد الوضع(7). 


الوضوء الجحبيرى رافع للحدث لا مبيح 

(مسأله 10): الوضوء مع الجبيره رافع للحدث(0) لا مبيح. 
فوارق جبيره محل الغسل والمسح 

(مسأله 9): الفرق بين الجبيره الّتى على محل الغسل والّتى على 


ص: وعع 


* إذا كانت هى فى غير مواضععه؛ وإلآ فيكفى الوضوء مع إجراء حكم الجبيره من وضع الخرقه والمسح عليها. (الميلانى).‎ .١ -١ 
لا ترك ؛ لأنّ شمول أدلّه الجبيره لمثل المورد لا يخلو من إشكالء بل ظاهرها هو مورد الكسر أو الجرح أو ما يشبههما من‎ 
الآفات. أو الدواء المطلى الذى لا يمكن رفعه » لا نجاسه محل الوضوء ولو كانت عينها موجوده لاصقه به ولا يمكن رفعهاء‎ 
* فإنّ الأخبار خاليه عن مثل ذلكك . (البجنوردى). * الأ-قوى تعن التيمّم» والأحوط إجراء حكم الجبيره عليه أيضاً. (الفانى).‎ 
الأظهر تعتينه . (الروحانى). * لا ُتركك هذا الاحتياط . (مفتى الشيعه).‎ 

بن والأحوط آن للأامكوق واهدا على التصانف: .(زيق الديق). 

- ". وإن لم يكن كغيره فى كماله. (الميلانى). * رافع للحدث ما دام العذر باقياء لا مبيح فقط » وكذلكك الغسل معها . (مفتى 
الشيعه). 


دل المسح من وجوه(١)‏ كما ستفاد مما تقدّم: 
أحدها: أن الأولى بدل الغسلء والثانيه بدل عن المسح(7). 
الثانى: أنْ فى الثانيه يتعيّن المسحء وفى الأولى يجور الغسل(") أيضاً 


ص: فرفر 


.١ -١‏ بعضها غير تامّ» كما يستفاد مما تقدّم. (البروجردى). * تقدّم أن الأحوط المسح بالماء على الجبيره بإمرار إليد بنيه ما هو 
تكليفه. فلا :: تتم الوجوه. (مهدى الشيرازى). * فى بعض هذه الوجوه إشكال واضح يستفاد وجهه مما تقدّم فى بعضها . 
«البجنوردى). * مرٌ الإشكال فى بعضها. (الخمينى). * بعض ما ذكره رحمه الله لا يتمم» كما يظهر لمن راجع ما تقدّم. 
(الروحانى). 
؟- ”. ولكن لا يعتبر قصد البدليه. (السيستانى). 
*- ". تقدّم تعتين المسح فيه أيضاًء وأنّ الأحوط حصول أقل مراتب الغسلء به فيمتاز عمًا فى محل المسح بذلك. لا بجواز 
الغسل بغير ذلكك. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بالمسح عليهاء وأمًا بالغمس ففيه إشكال كما مرّ. (الإصفهانى). * 
الأحوط عدم قصد الغسلء والمسح كما مرٌ . لحسين القمّى). * وقد عرفت الاحتياط فى ذلك فيما سبق. (آل ياسين). * تقدّم 
تعين المسح وإن تحقق معه الغسل, (نسد د تقى الخواساريء الأراكى): + قد غرفت أله محل إشكال: (الكوه كقرثى). + فى 
جوازه تأمّل وإشكال. (صدر الدين الصدر). # قد مر ما هو الاحتياط من ترك الغمس فى الماءء بل الاقتصار على حصول أقل 
مسمى الغسل بالمسح عليها مع قصد ما هو الواجب واقعاً. (الإصطهباناتى). * تقدّم تعن المسح. (الحكيم » حسن القَمى). * قد 
عدقت أن المحترق ‏ تين النس فى الأول أيضاً. (الرفيعى). * تقدّم أنّ الظاهر تعيّن المسح. (الميلانى). * قد مرٌ التفصيل فيه . 
(عبدالله الشيرازى). * وقد تقدّم لزوم الحدّ الأقلّ للغسل. (الشريعتمدارى). + قد امه أن احتمال : تعيّن المسح قوىئّ؛ لظاهر الأدلّه . 
(المرعشى). * تقدّم عدم جوازه. (الخوئى). * تقدّم أنه لابدٌ فيها من صدق مسمى الغسل بإجراء الماء عليهاء والأحوط أن يكون 
ذلكك بإمرار اليد على الجبيره » يراجع أوّل هذا الفصل . (زين الدين). * تقدّم أن الظاهر تعن المسح. (حسن القمى). * بل 
يتعتين المسح . (تقى القمّى). * والأحوط تركك الغمس فى الماءء والاقتصار بما بحصل أقل مسمى الغسل بالمسح عليهاء مع قصد 
ارس الواقعى» وإن كان تعن المسح عليه لا يخلو من قوّه . (مفتى الشيعه). * تقدّم منعه. (السيستانى). 


على الأقوى(١).‏ 

الثالث: أ نّهِ يتعتين فى الثانيه كون المسح بالرطوبه الباقيه فى الكفٌء وبالكسٌ(5)» وفى الأولى يجوز 

ص: /55 

.١1-١‏ بل يتعّن المسح ا (كاشف الغطاء). *# قد تقدّم الكلام فيه. (الشاهرودى). * بل الأحوط تعن المسح عليها. (أحمد 
الخونسارى). * قد مر لزوم الاحتياط فيه. (محم د رضا الكليايكانى). * مع قصد التكليف الواقعى. (السبزوارى). *# قد عرفت 


تعن المسح فيه أيضاً . (اللنكرانى). 
ات 8. على الآأخوط الأولى فيهماء على اما مد فى أفعال الوضوء: (الشيتاق): 


المسح(١)‏ بأ شىء كان. وبأ ماء ولو بالماء الخارجى. 
الرابع: أ نّه يتعتين فى الآولى استيعاب المحل إل ما بين الخيوط والقُرَّجء وفى الثانيه يكفى المسممى(). 
القامنية انق الأرك نوق أن بعر همي 


سن 


.١ -١‏ الأحوط أن يكون باليد . (حسين القمّى). * فى إطلاقه بحيث يشمل غير العضو إشكال. (أحمد الخونسارى). * على النهج 
المتقدّم ذكره . (زين الدين). 

-١‏ ". فى العرضء أمّا فى الطول فلابدٌ من الاستيعاب فى القدمين, فلا يتوهّم. (آل ياسين). * يعنى فى الرأسء وأمًا فى الرجلين 
فيجب الاستيعاب طولاً» نعم فيهما أيضاً يكفى المسمى عرضاً. (الإصطهباناتى). * مع رعايه الاستيعاب طولاً فى مسح الرجلين. 
(الميلانى). * حيثما يكفى فى مبدله . (المرعشى). * يعنى فى الرأس وعرض القدم . (زين الدين). * فى غير المسح على الرجل 
طولاً ؛ إذ فيه يجب المسح إلى المفصل كما مرّ. (السيستانى). * فيما يكفى فيه المسمى وهو الرأسء وأما الرجلان فيجب فيهما 
الاممعدانة طول( اللنك راف 

#اب يل الوط كما (الاسفياف انع هد عرفت الاشكال نشد :(الكوه هري ). عاق نظره يكين دا يتن (صد تدوع 
الصدر). * قد تقدّم أنْ هذا هو الأ-حوط بالكيفيه المتقدّمه. (الإصطهباناتى). * على الأحوط. (الرفيعى). * ويكون من نيته ما 
يجب عليه فى الواقع. (الميلانى). * بل الأحوطء لكن بنحو ما تقدّم . (عبدالله الشيرازى). * بل الأحوط. (المرعشىء محمدرضا 
الكليايكانى). * بل الأحوطء مع قصد التكليف الواقعى. (السبزوارى). * بل يتعتين فيها الغسل ولو بأقلّ مراتبه» ويتعتين فى الثانيه 
المسح . (زين الدين). * لازم تعيّن المسح عدم كون الأحسن ذلك. (اللنكرانى). 


بالقن] لكلاف جرياة الماءه بخلاق النائيه قالآ حبر 1ه فيها أن لآ بضير ينها بالغسا (لا 
السادس: أن فى الاولى لا يكفى(؟) مجرّد إيصال النداوه(8)» بخلاف 


ص: خكرا 


.١ -١‏ الأحوط أن يصير غسلا مع عدم قصد خصوصه . (حسين القمى). 

؟- #. بل الأقوى. (صدرالدين الصدر). 

م والأحوط تر كك القساء: (الجواهر): 

*- ع. بل الأقوى الكفايه . (محمد تقى الخونسارى ء الأراكى). * بل يكفى . (تقى القمى). 

-ه. على الأحوط. (التائبني» آل ياسين ء جمال الدين الكليابكاتى + حسن الققى). + الأقوى كقانته. (عنبد الهادى الشيرازع). * 
على وععة يطابق الاحبباط. (الحائزى) عديل كفن والتطيتل عليل. (صدرالدين الصدن): » بل يكقى أقل مراقت: القست[:. 
(الشاهرودى). * بل لابدٌ من صدق المسح بالماء . (المرعشى). * على الأحوط الأولى. (الخوئى). * لابدٌ من صدق مسمّى 
الغسل» كما تقدَّم . (زين الدين). * مرٌ أن كفايته لا تخلو من وجه. (السيستانى). * لازم ما ذكرنا الكفايه . (اللنكرانى). 


الثانيه» حيث إِنَّ المسح فيها بدل عن المسح الّذى يكفى فيه هذا المقدار. 

السابع: أ نّه لو كان على الجبيره رطوبه زائده لا يجب تجفيفها(!) فى الأولى» بخلاف(1) الثانيه. 
الثامن: أ نه يجب مراعاه(*) الأعلى فالأعلى فى الأولى60) دون الثانيه(8). 

50١ ص:‎ 


.١-١‏ إذا كان مانعاً من تأثير رطوبه الماسح فالأ-حوط التجفيف . (الكوه كمرئى). * لو كان الماء غالباً . (الشاهرودى). * إذا 
كانت منافيه لصدق المسح فاللازم التجفيف . (اللنكرانى). 

1- ”.لا يلزم التجفيف فى الثانيه أيضاً. (الجواهرى). 

*- ". يشكل هذا الفرق» وكذا ما بعده. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * على إشكال فيه وفى ما بعده. (آل ياسين). * 
يشكل هذا الفرق وما بعده, فلابدٌ أيضاً من تحقّق عنوان المسح. (كاشف الغطاء). * فى هذا الفرق وكذا الفرق الآتى تأمّل» 
والأحوط جعل الثانيه كالآولى فى الأوّلء والأولى كالثانيه فى الثانى. (الإصطهباناتى). * تقدّم تفصيل ذلك. (الخوئى). * على 
إشكال فيه وفيما بعده. (حسن القممّى). * الظاهر عدم الكفايه. (اللنكرانى). 

ع-ع. لا يجب مراعاه ذلكك إذا أمكن غسل العضو والجبيره دفعه. (الجواهرى). * على الأحوط فى الوجه: كما مر . (السيستانى). 
ه- ه. الأسحوط فيها مراعاته فى مسح الرأس أيضاً . (حسين القممى). * الظاهر أن يراعى فيها ما يراعيه فى المسح على البشره. 
(الميلانى). 


التاسع: أ نه يتعيّن فى الثانيه إمرار الماسح(١)‏ على الممسوح, بخلاف الأولى(1) فيكفى فيها بأىّ وجه كان(0©. 
غسل الجبيره 


(مسأله 71): لا فرق فى أحكام الجبيره بين الوضوءات الواجبه والمستحته. 
(مسأله 78): حكم الجبائر فى الغسل(5) كحكمها(2) فى الوضوء 


ص: "م 


.١ -١‏ تقدّم التأمّل فيه. (الحكيم). * المدار على وصول أثر المسح إلى الممسوح, سواء كان بإمرار الماسح أم بإمرار الممسوح, 
كما تقدّم فى أفعال الوضوء . (زين الدين). 

"- 7. تقدّم الكلام عليه. (الميلانى). 

*-". بل الظاهر فيها أيضاً أن يكون بالإإمرار عليه . (حسين القَمّى). * بل المتعترن إمرار الماسح على الممسوح. (أحمد 
الخونسارى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الخوئى » السيستانى). * بل الأظهر وجوب إمرار الماسح . (تقى القمى). 

#ع. لكن لا جبيره فى غسل الحدت ؛'(السيزوارئ): 

ه- ث. الظاهر أن من كان به جرح أو قرح يتخير بين التيمم والغسلء والأحوط على تقدير الاغتسال أن يضع خرقه على موضع 
القرح أو الجرح ويمسح عليها ء وإن كان جواز الاكتفاء بغسل الأطراف لا يخلو من قوّه. وأمًا الكسير فإن كان محل الكسر فيه 
مجبوراً تعيين عليه الغسل والمسح على الجبيره مع التمكن, وإن كان المحلّ مكشوقفاً أو لم يتمكن من المسح على الجبيره تعين 
عليه التيمم. (الخوئى). * المستفاد من مجموع نصوص الباب أنْ من به القرح أو الجرح يتعيّن فى حقّه التيمم » وأمًا الكسير فقد 
مرّ حكمه فى الوضوء, والاحتياط فى جميع الموارد لا ينبغى تركه . (تقى القمّى). * فى الكسير , وأمًا القريح والجريح فالأظهر 
أنهما يتخبران بين الغسل والتيمم» سواء كان المحلّ مجبوراً أم مكشوفاً . ولا يجرى حكم الجبيره فى غسل الميّتء بل يتعتين فيه 
التيمم مطلقا. (السيستانى). 


واجبه ومندوبه. وإِنّما الكلام فى أ نّهِ هل يتعيّن حينئذٍ الغسل ترتيباً(1)» أو يجوز الارتماسى(؟) أيضاً؟ وعلى الثانى هل يجب أن 
يمسح على الجبيره تحت الماء أو لا يجب؟ الأقوى جوازه(؟) 


ص: مع 


.١ -١‏ الأقوى تعتنه. (البروجردى). * الأسحوط كونه ترتيبا لا ارتماسياً. (الشاهرودى). * الأ-قوى تعتّنه والمسح عليهاء وطريق 
الاحتياط فيه ما مرّ فى الوضوء. (الخمينى). * الأسحوط تعّنه . (الآملى). * الأقوى وجوب الغسل ترتيباً وإن كان الجرح مكشوفاً 
فلا يُترك الاحتياط بِضِمٌ التيممم أيضاً. (حسن القمّى). * الأقوى ذلكك . (الروحانى). 

-١‏ ؟. الأحوط تعيّن الترتيبى والمسح على الجبيره. (أحمد الخونسارى). * الأحوط بل الأظهر عدم جوازه. (الخوئى). * سيأتى 
فى مبحث غسل الجنابه أنَّ الارتماس هو تغطيه تمام البدن بالماء» وقد سبق هنا أن الجبيره يتعتين غسلها إذا كانت فى موضع 
الغسل » وعلى هذا فلا مانع من الارتماس لصاحب الجبيره إذا لم يمنع منه مانع آخرء كما ذكره فى آخر المسأله . (زين الدين). 
* فى جوازه إشكال . (السيستانى). 

*- ". بل عدم جوازه. (الفيروزآ بادى). * فى القَوّه نظر. (صدرالدين الصدر). * الأقرب الأحوط اختيار الترتيب والمسح على 
الجبيره كما مدّ. (مهدى الشيرازى). 


وعدم وجوب١(1)‏ المسح. وإن كان الأحوط(1) اختيار الترتيب » وعلى فرض اختيار الارتماس فالأحوط() المسح(5) تحت 
الماء» لكنْ جواز الارتماسى مشروط(28) بعدم وجود مانع آخر من نجاسه(2) العضو وسرايتها إلى بقيه الأعضاء(2, أو كونه 
مضرًّا من جهه وصول الماء إلى المحل. 


ص: مع 


.١ -١‏ فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط بالمسح. (الكوه كمّرئى). * بل الأقوى وجوب المسح تحت الماء حينئلٍ. (الحكيم). * لا 
حك ترك النسم: (المرعنى): 

» ؟. هذا الاحتياط لا يُترك. بل لا يخلو من قوّه. (جمال الدين الكلبايكانى. النائينى). * لا يُتركك. (اللنكرانى » حسين القمى‎ -١ 
عبداللّه الشيرازى). * لا يُترككء بل لا يخلو من وجه, والأحوط استحباباً ضع التيمم أيضاً. (آل ياسين). * لا يُتركك هذا الاحتياط.‎ 
(صدرالدين الصدر). * لا يُتركء وكذا فيما بعده. (الرفيعى). * إن لم يكن الأقوى. (الميلانى).‎ 

ديل الأفرى .ديت تق الوتسارى:: الأر اك ). 

*-6. لا ترك مع قصد ما هو الواجب عند الله وأحوط منه اختيار الترتيب مع رعايه ما ذكر. بل لا يخلو من قوّه. 
(الإصطهباناتى). * لا موجب لهذا الاحتياط. (الفانى). * لا يُتركك . (الآملى). 

ه- ه. اشتراط طهاره محال الغسل محل الإشكالء كما أن تنجيس المتنتجس وحرمه الإضرار بالنفس على الإطلاق محل المنع . ( 
شن القمى ا 

#- 8. إذا كانت الغسله الارتماسيه مزيله للنجاسه لكفىء ولا يشترط طهاره الأعضاء قبل. (الجواهرى). 


بك ليان ارمس :فى الماه القلبل رين الديق ).: 


مساواه التيمم للوضوء فى أحكام الجبيره 

(مسأله 59): إذا كان على مواضع التيتمم جرح أو قرح أو نحوهما فالحال فيه حال(١)‏ الوضوء فى الماسح كان أو فى الممسوح. 
هل يجوز قضاء الصلاه لصاحب الجبيره عن نفسه وغيره؟ 

(مسأله :0١‏ فى جواز استئجار صاحب الجبيره إشكال»(؟) 


ص: لغاخرا 


.١-١‏ مقتضى الصناعه سقوط وجوب التيمّم فى مفروض الكلام؛ ولكن كيف يمكن للفقيه الالتزام به مع أن الصلاه لا تسقط 
بحال من ناحيه» ولا صلاه إلا بطهور من ناحيه أخرىء وطريق الاحتياط ظاهر. (تقى القممى). * على الأحوط . (زين الدين). 

1- 7. لا يبعد جوازه. (الكوه كمرئى). * بمقتضى ما سبق من أنه رافع» فاللازم عدم الإشكال فى الاستئجار فضا عن القضاء عن 
نفسه. فلا تنفسخ الإجاره؛ نعم لو كان مرجوٌ الزوال فالأحوط الانتظار. (كاشف الغطاء). * إذا توضّأ صاحب الجبيره لنفسه لغايه 
واجبه عليه فعلاً أو مستحبه كذلك فلا بأس بإتيان القضاء لنفسه أو لغيره تبرّعاً أو استئجارا وعليه فلا وجه لانفساخ الإجاره. 
(عبدالهادى الشيرازى). * لا إشكال فيه بناءَ على ما تقدّم من أن الوضوء مع الجبيره رافع للحدث فيما إذا كان مثل هذا الوضوء 
مشروعاً » وبعد تحقّق موضوعهه نعم» مشروعيته لنفس العمل الاستيجارى ربما لا يخلو من إشكال؛ خصوصاً فيما إذا كان 
منصرف الإجاره» أو قصد المستأجر العمل التام مع الوضوء التام . (البجنوردى). * لا إشكال فيه ولو مع وجود غيره. (الفانى). * 
والأقرب جواز الاستئجار وعدم الانفساخ, وإتيان قضاءالصلوات عن نفسه والتبرّع عن غيره؛ وإن كان الأحوط له أن يأتى بها بعد 
الجبيره لحاجه نفسه كصلاته اليوميه» وأحوط منه تركك الاستئجار وتأخير القضاء وإقاله الإجاره برضا الطرفين. (الخمينى). * لكنّ 
الأقوى الجوازء ولا تنفسخ الإجاره مع طريان العذرء كما يكفى فى قضاء الصلواث عن نفسه على الأنقوى. (محةدد رضا 
الكليايكانى). * إلا فى بعض الفروضء وسيأتى منه فى المسأله (؟1) من فصل صلاه الاستيجار الفتوى بعدم جواز استيجار ذوى 
الأعذار. (السبزوارى). * بل منع :(زين الدين). + والأقوى الجواز فى كل المذكورات: والأخباط مهما روغئ فهو حسن: 
(محمد الشيرازى). * لا وجه للإشكال بعد البناء على أن وضوء صاحب الجبيره رافع للحدث . (تقى القمى). * لا إشكال فيه إذا 
توأ صاحب الجبيره للعمل المشروع له كان واجباً أم مستحباء فلا وجه لانفساخ الإجاره. وبه يظهر الحال فى بقتتِه المسأله . 
(الروحاق )بع لذ إشكال قم موصأ فيا إذا ثورك] أوافسل ساحية الجبيرة لصضلاه نفس (السستاتى ) # الظلاهر كواز 
الاستئجار وعدم الانفساخ وصحه إتيان قضاء الصلوات عن نفسه» وكفايه تبرّعه عن الغير» لكنّ مقتضى الاحتياط أن يكون العمل 
بالأموو الجذكر رم هديا كرفا كذلكه السرررات البرصد (اللكرات )ا 


بل لا يبعد(١)‏ انفساخ الإجاره(1) إذا طرأ العذر فى أثناء المدّه مع ضيق 


ص: م 


.١ -١‏ لا وجه للانفساخ بعد انعقاد الإجاره صحيحاً وكون الأجير مكلفاً بالجبيره . (الرفيعى). * بل بعيدء فإِنّ الإجاره إذا كانت 
صحيحه كما هى كذلك فلا وجه لانفساخهاء بل تصل النوبه إلى أخذ أجره المثل» وإذا كانت فاسده فلا موضوع للانفساخ . 
لتقي الف 

؟- 1. الأقوى عدم الانفساخ, وكفايه اللإتيان بما هو وظيفته فى الخروج عن عهده الإجاره. نعمء لو كان العذر مرجوٌ الزوال قبل 
خروج المدّه فالأحوط انتظاره. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * فيه تأمّلء بل العدم لا يخلو من قوّه وله القضاء عن نفسه 
وعن غيره تبرّعاًء وهو لعلّه أولى بالجواز من الأ-داء بعد ارتفاع العذر بالوضوء نفسه. كما فى المسأله الآتيه والله العالم. (آل 
ياسين). * فى هذه الصوره محل إشكالء بل لا يبعد عدم الانفساخ وكفايه الإتيان بما هو وظيفته» نعم» لو كان العذر مرجوٌ 
الزوال قبل خروج المدّه فالأ-حوط انتظاره. (الشاهرودى). * إن كانت بحيث لا يطابقها مثل هذا العمل وإلآ فالأقوى عدم 
الإنفساخ: لكن لا يتطهّر للصلاه عن الغيرء بل يصلّيها بطهوره لصلاه نفسه إذا بقى على صحته ولم يكن محكوماً بإعادته» وله 
حينئذٍ أن يقضى عن نفسه ويتبرّع عن غيره أيضا. (الميلانى). * إذا توضّأ أو اغتسل صاحب الجبيره لصلاه نفسه فالظاهر أ نّهِ يرفع 
الحدث كما تقدّم وعليه فيجوز استئجاره ويصيح قضاوءه الصلاه عن نفسه وعن غيره؛ بل لا يبعد صتحته فيما لو توضّأ أو اغتسل 
لصلاه غيره » حيث إن الوضوء أو الغسل مع الجبيره مستحبٌ فى نفسه؛ وقد تقدّم أ نّه لا فرق فيه بين كونه واجباً أو ندباً. 


(الخوئى). 33 مشكل. (رحسن القَمى). 


الوقت عن الاتمام واشتراط المباشره(1)» بل إتيان قضاء(7) الصلوات عن نفسه لا يخلو من 
ص: /8؟ 
.١ -١‏ إذا كان بنحو وحده المطلوبء وإلا كان من قبيل تعذّر الشرط الموجب للخيار. (الحكيم). * إذا اخذت المباشره قيداً . 


(زين الدين). 
اسل إذاتوظا لصلاه واحه علية فى الوقة فالصلاد قات ومرعا و إداز لا إشكالنشهاء (الرقس ): 


إشكال(1١)‏ مع كون العذر مرجوٌ الزوال50), وكذا يشكل كفايه تبرّعه عن الغير0). 


إجزاء وضوء الجبيره لوزال العذر 
(مسأله :)١‏ إذا ارتفع عذر صاحب الجبيره لا يجب إعاده الصلاه(؟) الّتى صلاها مع وضوء الجبيره وإن كان 


ص: ل(خكرا 


.١ -١‏ جوازه بل جواز استئجاره عند عدم إمكان استئجار غيره لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * لا إشكال فيه ظاهراً. (الكوه 
كمرئى). * إذا توضّأ صاحب الجبيره وضوءه المشروع له لصلاته الموءقته» فجواز إتيانه بعده بالقضاء عن نفسه أو عن غيره تبرّعاً 
أو بالإجاره السابقه الثابته لا يخلو من قوّهء نعم, لا يشرع له وضوءه لصلاه القضاء عن نفسه أو عن غيره على الأقوى. 
(البروجردئ). * يمكن التفصيل بين الوضوء الذى أتى به لصلاته الأدائى + فيجوز أن يأتى معه الضلاه لنفسه ولغيرة وبين الوضوء 
الاتدائى »بل يمك القول بكو الشرط ما هو وظيفه المصلى مطلقاً » لكثه لأ يبخلو من الاشكال »+ فالأسحوط ما فى المتق . 
(عبدالله الشيرازى). * ضعيف جداً. (الفانى). * لا إشكال فيه» نعم الأولى التركك . (المرعشى). * بل لا وجه للإشكال فيه وفى 
ما بعده . (تقى القمّى). 

-١‏ ؟. المدار فى الإجزاء استمرار العذر مدّه العمر. (الحكيم). 

*- ". مرّ أن وضوء الجبائر رافم للحدثء فلا إشكال فى صور المسأله كلهاء فالأقوى الجواز. (الجواهرى). * إلا إذا تعذّر الفعل 
التامٌ عنه. (الحكيم). 

*- . إلا إذا قيل بعدم جواز البدار » فارتفاع العذر فى الوقت كاشف عن عدم صحه ما أتى به . ( المرعشى ) . * فيه إشكال» بل 
الأظهر وجوب الإعاده فى الوقت. (الخوئى). 


فى الوقت بلا إشكال(1).: بل الأقوى جواز(؟) الصلوات 


ص: 61 


-١‏ ١.لا-‏ يخلو من شبهه. (الحكيم). *# بل إن كان بعد الوقتء وإلآ فالإعاده لا تخلو من قَوّه. (الميلانى). * المسأله مبتنيه على 
جواز البدار لذوى الأعذار والمختار فيها عدمه؛ فلا يُترك الاحتياط بالإعاده. (أحمد الخونسارى). * ارتفاع العذر فى الوقت 
يكشف عن فساد الوضوء الذى أتى به فى أوّل الوقت؛ بناءٌ على عدم عراز البذار لأولى الأعذان فغليه لأبد :من إغادء .نا ضلى إذا 
كان الوقت باقناء (الشريتمدازى). » فيه إشكال: فلف تعركف الاتصباط بالأغاده.. (الكملى). + إن كان فى سيق الوقت. 
(السبزوارى). * إذا ارتفع عذره فى الوقت استبان أنه غير مستمرٌ العذر. ووجبت عليه إعاده الصلاه التى صلاها بوضوء الجبيره . 
(زين الدين). * الأحوط وجوب الإعاده فى الوقت. وعدم جواز الصلاه الآتيه بهذا الوضوء. (حسن القمّى). * حتى بناءً على عدم 
جواز البدار لذوى الأعدار ‏ (مقى الشيعة). 

؟- 7. فيه إشكالء والأشحوط التجديد. (النائينى » جمال الدين الككليايكانى). * فى الأقوائبه نظر . (حسين القمى). * فيه تأمّل. 
والأحوط إعاده الوضوء للأعمال الآتيه. (الإصطهباناتى). * عدم الجواز لا يخلو من قوّه. (البروجردى). * تقدم النظر فيه. (مهدى 
الشيرازى). * فيه منع. (الحكيم). * لاقوّه فيه إن لم نقل: إِنّ الأقويخلافه.فلايترك الاحتياط بتجديد الوضوء. (الشاهرودى). * فيه 
تأمّل جداً. (الرفيعى). * فيه تأمّل. بل يقوى عدم جوازها. (الميلانى). * بل الأقوى عدم الجواز . (الآملى). * مشكلء فلا يُتركك 
الاحتياط. (محمّد رضا الكليايكانى). * وإن كان الأسحوط تجديده. (السبزوارى). * والاحتياط فيه حسن وإن كان غير لازم. 


(محمّد الشيرازى). 


الآنيه(1) بهذا الوضوء(؟) فى الموارد الْمتى علم كونه مكلفاً بالجبيره» وأمّرا فى الموارد المشكوكه الْمَى جمع فيها بين الجبيره 
والتيمم فلابدٌ من الوضوء للأعمال الآ-تيه ؛ لعدم معلوميه صحه وضوئه. وإذا ارتفع العذر فى أثناء الوضوء() وجب(9) 
الاستئناف(2)» أو العود إلى غسل البشره(2) الّتى مسح على جبيرتها إن لم تفت الموالاه. 


جواز البدار لصاحب الجبيره 


(مسأله فاه يجور لصاحب الجبيره الصلاه أوّل الوقت 
ص: نا 


.١ -١‏ هذا الكلام منه منافٍ لما ذكره فى المسأله السابقه من الإشكال فى قضاء صاحب الجبيره الصلوات عن نفسه؛ لأنّه إن لم 
يكن هذا الوضوء وضوءا ثاما زافعاً للحدث فكيف: بقوى جواز الضلوات الآقيه يه؟! وإن كان كذلكك فكيق ستشكل فى ققباء 
الصلوات عن نفسه؟!. (البجنوردى). 

-١‏ 7. لا يكفيه ذلكك الوضوء للصلاه الآتيه» ولا لغيرها من الغايات . (زين الدين). 

:”م أو بعدها وقبل الشروع فى الصلاه. (السبزوارى). 

ع-ع. بل وبعد الوضوء وقبل الصلاه أيضاً. (الشاهرودى). * الأقوى عدم الوجوب. (الفانى). * مع سعه الوقت. (السيستانى). 

ه- ه. على الأحوط. (الرفيعى» اللتكراتى). 

ع- ت. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). 


مع اليأس(١)‏ عن زوال العذر(؟) فى آخره؛ ومع عدم اليأس الأحوط التأخير0). 
اعتقاد الضرر أو عدمه 
(ميا له 5052| اععقد الغور فى عسل 


ص: امع 


.١- ١‏ بل يمكن القول بجواز البدار حتى مع العلم بارتفاع العذر, فإِنّ المستفاد من النص: أنْ الوضوء مع الجبيره فى عرض 
الوضوء الاختيارى . ( تقى القمّى ) . 

؟- ؟. بل برجاء استمرار العذر فإن استمرٌ صحٌ. إلا بطل. (الحكيم). * بل يأتى بها رجاء استيعاب العذرء فإن استوعب صح. 
وإلا بطل . (الآملى). * يجوز له الوضوء والصلاه فى أُوّل الوقت برجاء استمرار العذر وإن لم يكن يائساً فإذا ارتفع عذره فى 
الوقت أعاد الوضوء والصلاه كما قدمنا . (زين الدين). * بل مطلقاًء ولا يجب عليه الإعاده إذا انكشف عدم استمرار العذر على 
الأظهر. (السيستانى). 

“- #. والأمقوى جوازها أوّل الوقت. (الجواهرى). * إن لم يكن أقوى فى صوره العلم بالزوال . (حسين القمى). * استحباباً . 
(الكوه كمرئي). * وإن كان الأقوى جوازه أوّل الوقت. (كاشف الغطاء). * والأولى. (عبدالهادى الشيرازى). * الأولى . (الفانى). 
* لا ينبغى تركه . (المرعشى). * والأظهر جواز البدارء لكنّه يعيد الصلاه إذا زال العذر فى الوقتء بل الأظهر وجوب الإعاده مع 
الزوال :ولو كاث البدار من جه البأمن. (الشوى ). + الأظهر جواز البذان . (الروتحاتى). 

*- ع. استحباباً. (الكوه كمرئى). * الأسولى. (الفانى). * الحكم بالصحه فى الصور الأربع غير مستقيمء والأظهر أن المدار على 
الواقع فتصي الأخيرتان وتبطل الأولتان. (كاشف الغطاء». * الظاهر هو التفصيل فى فرض اعتقاد الضرر بين تحقّق الكسر ونحوه 
فى الواقع وبين عدمه؛ فيحكم بالصحه فى الأول دون الثانى. (الخوئى). 


البشره(1) فعمل بالجبيره» ثم تين عدم الضرر(!) فى الواقع» أو اعتقد عدم الضرر() فغسل العضو ثم تبين أ نه كان مضرًَاً() 
وكان وظيفته الجبيره» أو اعتقد الضرر ومع ذلكك تركك(2) الجبيره ثم تين عدم الضرر(2)» وأنْ وظيفته غسل البشره. أو اعتقد 
عدم الضرر ومع ذلكك(/) عمل بالجبيره ثم تبيّن الضرر » صخ وضووءه فى الجميع(8) بشرط حصول قصد القربه 


ان 


.١ -١‏ من العضو الذى فيه جرح أو نحوه. (السيستانى). 

"- ؟. إن لم يكن الضرر الواقعى موضوعاًء وإلا فشكل الصحه . (المرعشى). * الظاهر البطلان فى هذه الصوره . (زين الدين). 
*- ". لو كان الضرر الواقعى موضوعاً وقلنا بعدم رافعتّته لملاكك الوضوء ومصلحته أو قلنا بكون الضرر الاعتقادى موضوعاً . 
(المرعشى). 

*- *. هذا إذا لم يبلغ الضرر مرتبه الحرمه» وإلا فالوضوء غير صحيح. (الخوئى). * الظاهر الصحه فى هذه الصوره . (زين الدين). 
هق لى كان الضرن الواقعى موشيوعاً أو الاعتقادى ولكن صير إلى عدم رافعيته للملاكء غايه الأمر قد تجرّى فى أوّل الوجهين 
. (المرعشى). 

*- 6. الظاهر الصحه إذا حصل منه قصد القربه ولم يكن متجرّياً . (زين الدين). 

لك لذوكان الشرز الواقى موضوعا , (المرعقى): 

8-4. الحكم بالصحه فى الجميع مخالف للقواعدء ولا يبعد الصحه فى الأوّل والأخير إذا تحقّق منه قصد القربه. (الحائرى). * 
الظاخر الطلؤان فى الصوره الأولي» ونا السريه الكاقن فليها شكال (التسه الفواساري) ب الظاغر الفريده قن هده الصبورة 3 
خضل متهاقضد القريت كا إذا كا تجاهلة محدورا ارين الدون )بل يطل ف الأؤلين + (الروحاق ): 


منه(١)‏ فى الأخيرتين(7) والأحوط(*) الإعاده فى الجميع. 


ضوع 


اب وكونه عدورا فى عيله لذ معع ) قه [الروجردق): 

1- ؟. وفى الأولى منهما يعتبر أيضاً أن يكون معذوراً لا متجرّياً. (الحكيم). # وعدم صيروره الفعل مصداقاً للتجرّى . ( عبدالله 
الشيرازى ) . 

وان للك ون لك بوركم بن لك يكار هن كود التاق م عتسال الذيى الكراكان) جنات عد الخساط خصوضا فى 
الغالكه يل الكقرض فه الطلانة: لنا شتيت الأخاره الى وحية فى يفن الدواقت السارقى (اقاعناة) #خصوضا فن الصيوره 
الثانيه. (الإصفهانى). * لا يُتركك. (حسين القممى» حسن القممىء الآملى). * بل لا يُتركك فى الصورتين الأخيرتين. (آل ياسين). * 
لد يتركك الالحباط فى الأأخيرتيق : (ميحمد تقى الكواتسارق + الراك ) © يتين مراعاة هذا الالحتباط. (الكوه كمرى). اله 
تمرك فى الصورقين الأخيرتيق. (ضدرالدين الفبدر): + لل تعركه خضوضا فى الكغرين, (الأصطيباناق ).+ لدبم كدافن 
الأؤليق إذا كان النين قبل القغل المشروط بالوضوء. (اللروجردى) غايل الأقرى فى الآوك للأعمال الآثية (مهدى القيراتى): + 
بل لا يُتركك فى الآولى. (الحكيم). * بل وجوب الإعاده فى الأخيرتين قوى. (الرفيعى). * لا يُتركك» بل الأقوى ذلكك فى الصوره 
الأُولى لو كان التبين قبل الصلاه. (الميلا-نى). * لا يتركك هذا الاحتياط » أمَا فى الصوره الاولى فلعدم اقتضاء الأمر الظاهرى 
للإجزاء . الله إلا أن يدَّعى أن موضوع الجبيره هو اعتقاد الضرر, لا الضرر الواقعى أو الأعمْ منه ومن الضرر الواقعى حَتّى تكون 
الجبيره فى مورد اعتقاد الضرر حكماً واقعياً . ولكنّ إثبات هذه الدعوى فى غايه الإشكال وأمًا فى الصوره الثانيه فمن جهه أنه إذا 
كان الوضوء التام المضرٌ لا ملاكك ولا مصلحه له فصرف اعتقاد أنه ليس بمضرٌ لا يغير الواقع عما هو عليه» ولا يجعله ذا ملاكك 
وذا مصلحه. وأمّا فى الصوره الثالثه فمن جهه عدم تمشّى قصد القربه » وإلآ لو تمشَّى ذلك منه صحح وضوؤه كما ذكره فى 
المتن. وأمَا فى الصوره الرابعه فأيضاً للتشريع وعدم تمشّى قصد القربه » وإذا تمشّى ذلكك منه كان كالصوره الثالثه حرفاً بحرف . 
(السنو ودع داو بكم فى الخوليي ب اغب الله العيائع ابجع لخقتر كف فى" السبورة الأ .وال (القاق )بعل قير قفي الشيودد 
[الغاقد مظل ريض الكولن: [ذ سن قل العمل النشدروظاء م ولا كك عاد ما عوال و لشو ) بع الام د كه الككياط 
سيما فى يعقن الصور : (المرهقى ). خ لك ركه فى الضووة القائيم (محت د رقنا الكليايكانى). ‏ لآ يتركك فى الأول إن كان 
التبئين قبل الشروع فى العمل المشروط بالطهاره » وسيأتى منه الفتوى بعدم الصحه فى المسأله )١19(‏ من فصل التيمّم . 
(الشؤوارق) به لك عر هذا الانصباط بالأعاده فى الضوره الأول : (محد د الديزازى )دبل الأظون ذلكف. فى الأولبين .لتق 
القتمى). * لا يُتركك فى الصورتين الثانيه والثالثه. (السيستانى). * لا يتركك فى الأوليين إذا كان التبيين قبل الشروع فى العمل » بل 
فى القاتيه متينما نطلقاً. (اللدكراتى). 


إذا ترذد بين الوضوء الجبيرى ووجوب التيهم 
(مسأله ”): فى كل مورد يشكك فى أن وظيفته الوضوء الجبيرى أو 


ص: مع 


التيمم » الأحوط(١)‏ الجمع بينهما(؟). 


ص: مع 


.١ -١‏ فى بعض الموارد يمكن إحراز موضوع أحدهما بالأصل. (الخمينى). * بناءً على تنجيز العلم الإجمالى . (تقى القممى). 

- 7. للعاّى» أو الرجوع إلى مجتهده. وأمّرا فى شكك المجتهد بعد الفحص فالأمقوى وجوب الجمع احتياطاً فى عمل نفسه . 
والفتوى لغيره . (عبداللّه الشيرازى). * فى الشبهه الموضوعيه, وأمّرا الحكميه فموكول إلى نظر المجتهد, والكلاهم فيه لا يسعه 
المقام. (الشريعتمدارى). * قد يتوهّم أن ترديده يرجع إلى الشكك فى انتقال الوظيفه الوضوئيه إلى التيمّم» ويدفعه: أ نّه بعد تعذر 
الوضوء التام يشكك فى أن المجعول فى حقه الميسور من الوضوءء أو بدله وهو التيمم» فالرتبه واحده؛ ولا بد من الاحتياط. 
(الفانى). * هو كذلكك فى الشبهه الموضوعيّه إن لم يحرز بعض الأطراف بالأصل؛ لعدم شمول أدلته» أو لتعارضه؛ أو غيرهما من 
المحاذير والتفصيل موكول إلى محلّه . (المرعشى). * إلآ فى صوره الشبهه الحكميه بعد الفحص واليأس فإِنّ الجبيره كافيه. 
والكسعاط حم على 14 نخال, (نحه الشيراتف) :2 إن كانت التحاله الشارقه معلومه يوخ يها وإلآ نان كادف السك 
انتقل الفرض إلى التيمم » وإن كانت موضوعيّه وجب الجمع بينهما . (الروحانى). * إذا لم يكن دليل معتبر أو أصل موضوعى 
على خلاف هذه الفروع . (مفتى الشيعه). * إذا لم يكن مقتضى الأصل خصوص أحدهما. (اللنكرانى). 


فصل: فى حكم دائم الحدث 
صور المسلوس والمبطون وأحكامها 


المسلوس والمبطون(١)‏ إِمَّا أن يكون لهما فتره تسع الصلاه(؟) والطهاره ولو بالاقتصار على خصوص الواجبات وتركك جميع 
المستحبات» أم لاء وعلى الثانى: ما أن يكون خروج الحدث فى مقدار الصلاه موثين أو ثلاثه مثلاه أو هو متصل . 


لصوره الاولى: وجود فتره تسع الطهاره والصلاه بلا حدث 


ففى الصوره الأول :اق عب إقيان الصلاه() فى تلكك الفتره. سواء كانت فى أوّل الوقت أو وسطه أو آخره» وإن لم تسع إلآ 
لإتيان الواجبات اقتصر عليها(0) وتركك جميع المستحباتء فلو أتى بها فى غير تلكك الفتره بطلت(62). نعم لو اتّفْق عدم الخروج 
والسلامه إلى آخر الصلاه صحّحت إذا 


ص: ا 


.١ -١‏ ليس العنوان منحصراً بالمسلوس والمبطونء وإِنّما العنوان عام شامل لجميع الأحداث الصغرى. لأنّ المناط مستمر الحدث 
أ حدث كان ء وقد ورد فى الأخبار ذكرهما ء ويلحق بهما سلس النوم والريح للتعليل المذكور. (مفتى الشيعه). 

؟- 7. أى الصلاه الاختياريّه . ( مفتى الشيعه ) . 

*- ". حكمه فيها وجوب انتظار تلكك الفتره. (مفتى الشيعه). 

؟- 6. بل يجوز إتيان الصلاه فى غيرهاء لجواز البدار لاولى الأعذار. (الفانى). * على الأحوطء وإن تقدم نفى البعد عن جواز 
البذار لذوي الأعذان (نعحهد الشيرازى). 

فدشعن الأحرك (ميكه الشيرازى): 

ع #. يعنى مع التقديم والعلم بها . (حسين القممى). * لعدم حصول الطهاره مع تمكن تحصيلها فى الفتره . (مفتى الشيعه). 


حصل منه قصد القربه. وإذا وجب المبادره لكون الفتره فى أوّل الوقت فأخَر إلى الآخر عصىء لكنّ صلاته صحيحه١(١)‏ . 
الصوره الثانيه: خروج الحدث أثناء الصلاه مره أو أكثر بحيث لا يبلزم الحرج من تجديد الوضوء 


وأمَا الصوره الثانيه _ وهى ما إذا لم تكن فتره واسعه(؟) إلا أ نّه لا يزيد على مرّتين أو ثلاثه أو أزيد بما لا مشقّه() فى التوضّوء 
فى الأثناء والبناء _ يتوضّأ(؟) ويشتغل بالصلاه(2) بعد أن يضع الماء إلى جنبه(2) فإذا خرج منه شىء توضّأ(/0 


ص: /اقع 


"- 5؟. بل له فتره تسع الطهاره وبعض الصلاه . (مفتى الشيعه). 

لاك نوها (السيتاتي). 

*-ع. مع عدم استلزامه فعلاً كثيرأء وإلا فلابدٌ من الاحتياط فى المسلوس بما أفادء وإن كان الأقوى الاكتفاء بوضوء واحد ولو 
لضلوات متعدده فضلا عن صلاه واحده ما دام لم يصدر منه حدث طبيعى ولم يبرأ المرض؛ لعموم ما غلب (الوسائل: باب 14 
من أبواب نواقض الوضوء, ح 6.). (آقاضياء). 

ه- ه. وجوب الاتيان بها فى الفتره مبنى على الاحتياط الوجوبى. (السيستانى). 

*- م. لثلاً يستلزم فعلاً كثيراً فيكون قاطعاً لصوره الصلاهء وهكذا مقصوده من قوله: «توضأ بلا مهله وبنى على صلاته) عدم 
الإخلال بهيئه الصلاه وصورتها .(البجنوردى). * لا موضوعليه لوضعه فى جنبه؛ بل المراد أن يكون الماء بحيث لا يستلزم التوضؤ 
به إحدى الموانع والمنافيات» كالإ.نحراف عن القبله» والفعل الكثير ونحوهما. (المرعشى). * بحيث لا يستلزم الوضوء الفعل 
الكفي نوالا فيكون قاطعا لصوره الصلاه » سواء وضع الماء إلى جنبه أو وقف بجنبه . (مفتى الشيعه). 

- /1. لا دليل عليه بل مقتضى النصوص الوارده فى المقام أن يصِلَى بلا تحديد للوضوءء وبلا فرق بين المسلوس والمبطون» 
وبلا فرق بين صورتّى الحرج وعدمه بل أصل وجوب الوضوء لهما محل تأمّل . (تقى القممى). 


بلا مهله(١)‏ وبنى على صلاته70)؛ من غير فرق بين المسلوس(20 


ص: ارا 


3-1 القول يكفانه الوضوء الواشة ف المسلوسن ارقن #الظير والحضر ركذا البكري والعشات :ل الصاذه حظلنا واق مك 
التكرير والبناء وعدم الإعاده حتّى يتحمّق ناقض من البول المتعارف أو غيره لا يخلو من قوّهء فلا يتركك الإتمام ثم الاحتياط 
جالتكرير والبقاف وإن جار ترك الأصباط بالتكرير والبتاف (الفيرو ذا نافف) + الألقرى فى المسلوس كفايه الوضوء الواحد 
للضلوات المتعدده بالنسبه إلى حخدثه الغير الاتشاري فصلا عن الضلاة الوالحدة. (الفانى), 

١‏ - 1. الأظهر عدم الحاجه إلى الوضوء فى أثناء الصلاه؛ ولا سيّما فى المسلوس . ورعايه الاحتياط أولى. (الخوئى). * على 
الأحوكله اتسيى التق )ركه الأطي ١‏ لد الأ دب علي إغاده الو ضوع ]3ا قلعأ السدك أقاة الضنااة آر دعا إلة أن يعد هديا 
آخر بالتفصيل الآلى ف الصوره الغالته:ولكة الأحوط ولاسهما للبطوة أن يجده الوضوع كلنافاجاه الحتدك أثاء الصلاة: 
ويبنى عليها إذا لم يكن موجباً لفوات الموالاه المعتبره بين أجزاء الصلاه؛ بسبب استغراق الحدث المفاجئ أو تجديد الوضوء أو 
الأمرين قينا طرزياة كما 1ق اللدرط 141 اعدف عه لمعيه ارك سيلو تغرف (السسات 1 

*- . والأقرب فى المسلوس عدم وجوب تجديد الوضوء فى الأثناء» بل الظاهر عدم الجواز إذا احتاج إلى فعل كثير» بل الأقوى 
ليهو الناضل ورشرمواسةسارات كترة إلى أن سحعه هدنك لخر [العافرض )رخ الأفرض القرق نييما كفا به الو كوو فى 
أوّل الصلاه من غير حاجه إلى التجديد فى الأثناء فى المسلوسء ولزوم تجديد الوضوء فى أثناء الصلاه كلما خرج الحدث فى 
المبطون, والظاهر أن الاحتياط فيهما معاً بحصل بالضّ لاه الواحده مع الوضوء قبلهماء وتجديد الوضوء فى الأثناء كلما طرأ 
الحدث إذا لم يكن الوضوء ولو من جهه التعدد فعلا كثيراً وأمَا إذا عدّ الوضوء فى الأثناء فعلاً كثيراً ولو من جهه تعدده فلا بد 
فن اتحضيل الاحتباط من تكزار الضللاة» كما ذكره فى المتنء ولا يتركك :هذا الاحتباط فى المسلوس: (الكوه كفرتى).*« الأقوين 
اختصاص هذا الحكم بالمبطون. (صدرالدين الصدر). * بل الاكتفاء بوضوء واحد فيه لكل صلاه مع عدم التجديد لا يخلو من 
قوّه. (الخمينى). * احتمال الفرق بينهما لا يخلو من قوّه » وذلكك بأن يكتفى المسلوس بوضوء واحد فى أوَّل كل صلاه ولا 
يجدّده فى الأثناء» بخلاف المبطون فإنّه يجدّد الوضوء فى أثناء الصلاه كلما انتقض , والأحوط فى السلس والبطن أن يتوضًا ثم 
يِصلَى بدون تجديد فى الأثناء لو خرج الحدث » ثم يتوضًا ويصلَّى مع التجديد فى الأثناء ولو خرج الحدث , هذا إذا لم يستلزم 
العجديد فى الأثناء إحدى المنافيات» كصدور الفعل الكثير ولو كانت الكثره من ناحيه تعدّد الوضوءء وإلاً فليعمل فى خصوص 
السلس الذى لم يرد فيه نصّ بالتجديد فى الأثناء بما جعله فى المتن احتياطاًء واللّه العاصم. (المرعشى). * لا يبعد كفايه وضوء 
واحد للصلوات المتعدده فى المسلوس مطلقاًء وفى المبطون ما ذكر فى المتن. (محترد الشيرازى). * إلأ فى أنَّ الحكم فى 
المبطون على الأ.قوى» وفى المسلوس على الأ-حوط. (اللنكرانى). * لا يبعد إلحاق مّن دام خروج المنّى منه _ إن فرض ‏ فى 
وجوب الغسل فى الأثناء مع عدم الحرجء وعدم كونه ماحياً لصوره الصلاه؛ وإلا فالتيمم. (الرفيعى). 


والمبطون10). لكنْ 


ص: 29 


.١ -١‏ يقوى الفرق بينهما بالصحه بوضوء واحد فى المسلوس دون المبطون. (عبد الهادى الشيرازى). 


الأحزطة 3 أن سكن (لالاضلة اخرى الاين كوم والجل 803 و يخصوضا فى المتلوس 6183 يل ,مهيا | نكن الاجر كك هذا الاعشاطا 
ص: غ2 


. يُتركك فى المسلوس؛ لعدم ذكره فى الروايات التى تدلٌ على التجديد » خصوصاً إذا استلزم ذلك الوضوء فعلاً كثيراً‎ ال.١‎ -١ 
(الجتورد)‎ 

-١‏ ؟. لا يُتركك هذا الاحتياط فيما إذا استلزم التوضّؤ فى الأثناء والبناء الفعل الكثير» خصوصاً فى المسلوس. (الإصفهانى). * لا 
يُترك هذا الاحتياط مع تقديم الصلاه بوضوء واحد على صلاه أخرى بوضوء متعدد. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك . (الشاهرودى. 
عبد الله الشسيزاز + الأتملن) ديل شو الأقرب فى اللسلوسش, انلك القعير لق )ب لا تركف فى المطوة ومن مه حكية يل لا 
تخلو من قوّه . (الفانى). * لا يُتركك إذا استلزم التوضّؤ والبناء الفعل الكثير» وإلا كفى الوضوء والبناء فيها. (حسن القَمّى). * لا 
يُتركك إذا استلزم الوضوء فى الأثناء الفعل الكثير. (محمد رضا الكليايكانى). 

“- ". من دون فرق بين أن تكون قبل تلكك الصلاه أو بعدها. (اللنكرانى). 

ع- ع. تلزم مراعاه هذا الاحتباط فى المسلوس » :والأحوط له أن يقدّم الصلاه بالوضوء الواحد على الصلاه بالوضوءات المتعدّده » 
وكذا الحكم فى صاحب سلس الريح والنوم » والإغماء وغيرهاء أمّا المبطون فيكتفى بالصلاه بوضوءات متعدّده وليس عليه 
إعادتها بوضوء واحد . (زين الدين). 

ه- ه. الأحوط أن يصلَّى أُوَلاً بوضوء واحد ثم يحتاط بالكيفيه الآخرى» وكذلك المبطون أيضاء وصاحب سلس الريح والنوم 
وغرهماة (النافش جنال الذي الكبايكاب )1 الأفوق عراز الك كفاء الكل مدالذه ور تيوه اسلا فى المستلرين: (محق ف تق 
الخونسارىء الأشراكى). * بل لا يجب عليه غير هذه الكيفيه. (صدرالدين الصدر). * لا تتركك. (الرفيعى). * وإذا أحدث بعد 
الضلاة توضا لصلاه أخرى , (مفتى الشيعم). 


الصوره الثالثه: خروج الحدث أثناء الصلاه كثيراً بحيث يلزم الحرج من تجديد الوضوء كل مرّه 


وأمًا الصوره الثالثه _ وهى أن يكون الحدث مضنا بلا فتره أو فترات يسيره » , حيك ل قرت] بعد كا محدة وبق لزم الحرج70) 
يكفى أن يتوضّأ لكل صلاه» ولا يجوز أن يصلى صلاتين بوضوء 


ص: لاع 


اد لانمل لامر كك الالنطياط لبن كوو احسين القن )رط وق اليطوق أبفاء ضيف بكرن الى لبو واتنا مون للفعان الكثير 
القادح» وإلا كفى الوضوء والبناء فى المقامين. (آل ياسين). * بل لا يخلو من قوّه. (الميلانى). 

؟- ؟. حكمه الاجتزاء بوضوء واحد لجميع الصلاه ما لم يحدث حدثاً آخر . (مفتى الشيعه). * النوعى. (السيستانى). 

*- ". لا يبعد عدم لزوم التجديد إذا لم يقطر منه بين الصلاتين» فيجوز له إتيان صلاتين أو صلوات بوضوء واحد مع عدم التقاطر 
فى فواصلها وإن تقاطر فى الأثناء» لكن لا ينبغى تركك الاحتياط. (الخمينى). * يمكن المصير إلى عدم تعدّد الوضوءء وكفايه 
وضوء واحد لصلوه عديده فى السلس والبطن إذا لم يخرج منه بينهما شىء من النواقض المذكوره ء ثم هل سقوط التجديد فى 
الأثناء من الأوّلء أو من حين توججه الحرج؟ الأ-قوى الأوّل » والأسحوط الثانى . (المرعشى). * بل يكفى وضوء واحد لجميع 
الصلوات ما لم يصدر منه غير ما ابتلى به من الأحداث. (الخوئى). *# صاحب الفترات يأتى بالمقدار الميسور من الوضوءات 
المتعدّده فى الصلاه» ويسقط عنه مازاد على ذلك ممما يلزم منه الحرج . والذى ليس له فتره أصللا يكتفى بوضوء لكل صلاه على 
الأحوط . ويجوز للمسلوس فى هذا الفرض أن يجمع بين الظهرين بوضوء واحدء وكذا بين العشاءين . (زين الدين). * بل يجوز 
الجمع بين الصلاتين بوضوء واحد ء بل لا يبعد جواز الاكتفاء به لعدّه صلوات أيضاً ما لم يصدر منه غير ما ابتلى به من سائر 
الأحداث؛ أو نفس هذا الحدث غير مستند إلى مرضه ولو قبل حصول البرء. (السيستانى). * بل اللازم تكرار الوضوء إلى أن 
يحصل الحرج. هذا فى المبطونء وأمًا المسلوس فيكفى له الوضوء لكل صلاه؛ بل لا يجب عليه التجديد ما لم يتحمّق التقاطر بين 
المناكين وك سصل افع كنار الصلاة الأول ولك ل حش ركف الاتضاعك (اللتكزاي). 


واحد(١)»‏ نافله كانتا أو فريضه أو مختلفه» هذا إن أمكن إثيان بعض كل صلاه بذلكك الوضوء. 


ص: اع 


.١-١‏ مبنك على الاحتباط؛ ولا يُتركك فيهء بل وفى الصوره اللاحقه أيضاء بل الأحوط التطهير من اللخبث أيضاً قبل كل صلاه فى 
جميع الصور . (حسين القَئّى). * على الأحوط. (آل ياسين » حسن القَمّى). * على الأقوى فى المبطون, والأحوط فى المسلوس. 
(الكوه كمرئى). * على الأحوط فى المسلوس وإن كان الأقوى الجواز. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يجوز فى المسلوسء كما 
تقدّم. (الفانى). * الأحوط ذلكء بل لا يخلو من قوّه فى البطن» مع قطع النظر عمّا أشرنا إليه فى الحاشيه الثانيه . (المرعشى). * 
بل يجوزء ولا دليل على التجديدء والاحتياط طريق النجاه . (تقى القتمّى). * بل يجوز أن يصلَى صلاتين بلا فرق بين الفريضه 
والتاقلب فبجو ل إناة الصلاة مثلة بوضوع واتحدء ولكق الأحوط أذ ينوك لكل صلاه . (مفض الشيعة: 


الصوره الرابعه: خروج الحدث بدون انقطاع 


وأمَا إن لم يكن كذلك بل كان الحدث مستهمرًاً(1) بلا فتره يمكن إتيان شىء من الصلاه مع الطهاره فيجوز أن يصلى بوضوء 
واحد صلوات عديده(5) 2 وهو بحكم المتطهّر() إلى أن يجيئه حدث آخر من نوم أو نحوه» أو خرج منه البول أو الغائط على 
المتعارف(6).؛ لكنّ الأحوط(2) فى هذه الصوره أيضاً الوضوء لكلّ صلاه(2). 


حكم سلس الريح 
والظاهر(/1) أن صاحب سلس 


ص: وفنا 


دزا عله الضووة الراسة وحكبها الركتره والفلات وين ظلية الرضود تفلك اخرى: إل أن عات هد آغر كبا فى السن . 
انلق الشيعة): 

؟- ”. مضقه. (الحكيم). 

يي شكال كناو الحسين القن 

؟- *. أى يخرج بالاختيار . (تقى القمى). 

هده لذ ترك (محمد تن الترسارى؛ الروجرذى» ميدى الغبرائض» أحمد الكوساري» الأراك )رج له تركف هذا الأحباط: 
(صدرالدين الصدر). * هذا الاحتياط لا تركك فى مطلق من استمد. (جمال الدين الكليايكانى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. 
(الشريعتمدارى). * لا يُتركك فى المبطون ومن بحكمه. بل لا تخلو من قوّه. (الفانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط فيه وفى مطلق من 
استمرٌ الناقض منه . (الآسملى). * لا يُتركك إن لم يكن حرجاً. (محتدد رضا الكلبايكانى). * لا يُتركك خصوصاً فى المسلوس. 
(السزواوع ا 

8 ء. لا يُتركك هذا الاحتياط» كما تقدم؛ ومثله صاحب سلس النوم والريح والإغماء وغيرها . (زين الدين). 

-. فيه تأميل»ء بل منع» وكذا فى سلس النوم والإغماءء والأ-حوط فى هذه الثلاءثه الصلاه بوضوء واحد أُوَلا ثم بالكيفيه 
المذكوره. وأحوط منه القضاء عن ذلكك إن برأ. (صدرالدين الصدر). 


الريح(1) أيضاً كذلكك(5). 


فى وجوب المبادره بلا مهله 
(مسأله :)١‏ يجب عليه المبادره(*) إلى الصلاه بعد الوضوء بلا مهله(). 


ص: عع 


.١ -١‏ حكمه حكم المبطون. (الكوه كمرئى). * الأسحوط إلحاقه بالمبطون. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى إلحاقه بالمبطون. 
(الفانى). * بل إلحاقه بالمبطون أقوى إن لم يكن داخلا فيه موضوعاًء كما لا يبعد دخوله فيه. (الخمينى). *# وكذلك سلس النوم 
والإغماء. (السيستانى). 

-١‏ 7. يجرى فيه حكم سلس البول دون البطن. (محمّد الشيرازى). * هو من مصاديق المبطون. (اللنكرانى). 

*- ". الظاهر عدم وجوبها فيما [لو] استمر الحدث بلا فتره. (الميلانى). * فيه منع» لا سيما بالنسبه إلى المسلوس. (الفانى). * 
فراراً من تكرّر الحدث, كما فى بعض الصوره أو رعايه لإيقاع الأفعال فى حال الطهاره مهما أمكن كما فى بعض. (المرعشى). * 
الظاهر عدم وجوبها. (الخوئى). * على الأسحوط فى المبطون ء وأما المسلوس فالأحوط فيه عدم التراخىء أمّا وجوب المبادره 
فمحل إشكال. (محمد الشيرازى). + على الأحوط. (حسن الققى). + لا دليل عليه . (تقى الققى). + لأ وجه لوجوبها فى الصوره 
الأنولى مع سعه الفتره » وكذا فى الصوره الأخيره التى أشار إليها بقوله  :‏ أمَا إذا لم يكن كذلكك » . والأقوى عدم وجوبها فى 
الصوركيق الثانبه والثالثه. أيضا . (السيستاتى). 

عع على اللحول, انق الشيعة): 


كفابه وضوثهما لغير الصلاه 


(ممالة )ولأ مس عن السلوس 2383 والسطوق أق يتوخا لققاء العشقد والسجده 9703م التسكيى بل يكقبيما وضوة الصلذه الو 
نسيا فيهاء بل وكذا صلاه الاحتياط(؟) يكفيها وضوء الصلاه الى شكك فيهاء وإن كان الأحوط(6) الوضوء لها مع مراعاه عدم 


ص: زءم هرا 


.١ -١‏ فى الصوره الأخيرهء وأمًا مع إمكان إتيانها مع الطهاره وتخلل الحدث بينها وبين الصلاه فعدم الوجوب مشكل. بل ممنوع. 
(السؤوارئ). 

1-7. لكن لو أت صلاته فى حال الفتره فخرج منه شىءء؛ أو حصلت الفتره بعد الصلاه وقبل أن يقضيهما فالأوجه أن يتوضّأ 
لهماء وكذلكك الحكم فى صلاه الاحتياط. (الميلانى). * حال التشهّد والسجده المنسيّه حال سائر الأجزاءء يجب تجديد الوضوء 
لهما حيث يجب لهاء ولا يجب حيث لا يجبء وصلاه الاحتياط حكمها حكم سائر الصلوات. (الشريعتمدارى). * إذ حالهما حال 
بيه الأجزاء فى أنه كما لا .يجب الوضوء لها لدوام الحدث واستمراره. أو للزوم الحرج ونحوه كذا لا يجب لمانّسى منها . 
(الفرعقي )به حالهما حال سائر الأجزا كج تجدرك الوضوء ليما خيك جه التجديك ليناش الأحرات ويكقى برضو الصلاة 
لهما خيثك يكنفى به لسائر الأجراف (زين الديخ). 

*- ". إذ حالها حال ما كانت مكمّله لها . (المرعشى). * حكمها وحكم الأجزاء المنسيه كالتشهّد والسجده حكم أبعاض الصلاه 
فى عدم لزوم تجديد الوضوء مع الحرج » ولزوم تجديده بدونه . (مفتى الشيعه). 

مدع ل تتركد:(آل ياسيةء الشاعرودىء أشمد الكرسارع ه عبدالله القيزارق )+ وأشوط .منه إعاده أصل الصلاه أيضا برضوه 
جديد. (الإصطهباناتى). * لا ينبغى تركه. سما إذا تقاطرت أو خرج حدث بينها وبين ما هى لها . (المرعشى). * لا يُتركك, بل لا 
يخلو من قوّه . (زين الدين). * لا يُترك فى المبطون إذا خرج منه شىء. (محتّرد الشيرازى). * يجوز تركه؛ كما أن الاحتياط 
إعاده أصل الصلاه بوضوء جديد . (مفتى الشيعه). 


وأمًا النوافل )قلا يكفيها وضوء فريضكها( بل يشترط الوضو 83 لكل ركعين ننيا ةف 
وجوب التحفط عن النجاسه 
(مسأله *): يجب على المسلوس التحفظ من تعدّى بوله بكيس فيه قطن(2) أو نحوه. والأحوط(2) غسل 


ص: اع 


.١ -١‏ الظاهر كفايه وضوء واحد للمسلوس لكل فعل مشروط بالطهاره ما لم يحدث بغير ما ابتلى به. (الفانى). * لا يبعد جريان 
حكم الفريضه فيها. (الخمينى). * فلا فرق بين الفرائض والنوافل فى الحكم على ما تقدّم سابقاً . (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. بل الأ-قوى جريان ما ذكرنا سابقاً فيها أيضاً؛ للعموم المقتضى للعفو عن محدثيه ما صدر منه لمرضه. (آقا ضياء). * بل 
يكفيها فى المسلوس. (عبدالهادى الشيرازى). * مرّ آنفاً كفايته. (الخوئى). * بل يكفيها إن قلنا باشتراط الوضوء . (تقى القمى). 
* تقدّم نفى البعد عن كفايتها. (محمد الشيرازى). * بل يكفيها كما مرّ. (السيستانى). 

#عوبوان الاحوطاقن السلريين ب (الكرة كمرق). 

؟- *. فى الصوره الأخيره وفى غيرها فهى بحكم الفرائض. (السبزوارى). 

ه- ه. أو أى نحو آخر من التحفظء ولا خصوصيه للقطن ونحوه إذا أمكن التحفّظ بدونهماء كأكياس النايلون ونحوها. (محمّد 
الشيرازى). 

8- م. وإن كان الأقوى عدم الوجوب. (صدرالدين الصدر). * استحباباً. (الفانى» محمد الشيرازى). * لا بأس بتركه» وكذا فيما 
بعده . (تقى القمّى). * وإن كان الأظهر عدم الوجوبء وبه يظهر الحال فى بق المسأله . (الروحانى). 


الحشفه(1) قبل كلّ صلاه. وأمًا الكيس فلا يلزم تطهيره وإن كان النوط 5ه والميطوة: اكب إن أمكم تمدظ هيا بداست فيه 


لادليل على وجوب المعالجه عليهما 


(مسأله ©): فى لزوم معالجه السلس والبطن إشكال(2) » والأحوط(2) المعالجه مع الإمكان بسهوله. نعم» لو أمكن (/) التحفظ 
بكيفيه 


ص: اع 


.١ -١‏ لا بتركك . (مفتى الشيعه). 

-١‏ 1. لا ُتركك إن كان فيه عين النجاسه . (حسين القمّى). * لا يُتركك هذا الاحتياط مع عدم الحرج عليه فى تطهيره أو تبديله» 
وكذلك الاحتياط فى تطهير المحل فى المبطون. (جمال الدين الكليايكانى). * لا ررترك. (البروجردى » مفتى الشيعه» 
اللنكرانى). * هذا الاحتياط لا يُترككء. وكذا ما بعده. (الشاهرودى). 

*- ". أى المقعد لا يتركك . (مفتى الشيعه). 

؟- ع. وبشرط احتمال بقاء الطهاره الخبثيه عقلائياً ولو لمقدار من الصلاه. (الفانى). 

- ه. أظهره عدم اللزوم. (حسين القمىء الخوئى). * أظهره العدم. (الفانى). * عدم لزوم المعالجه لا يخلو من قوّه . (مفتى 
الشيعه). 

#- ع. والأ.قرب عدم اللزوم. (محمّ.د الشيرازى). * لا بأس بتركه . ( تقى القمى ) . * والأظهر عدم الوجوب . ( الروحانى ) . * 
الأول (السستاف): 

7-1 أى بدون العسر والحرج الرافعين للتكليف . (حسين القمى). * بلا عسر وحرج. (الخمينى). * ولم يستلزم عسراً . (مفتى 
الشيعه). 


03ص مدان أذام الفلاء توي زناه وإن كان مساج إلى زدال مالقق 
حكم مسهما كتابه القرآن 


(مسأله ©): فى جواز مسٌ كتابه القرآن للمسلوس والمبطون بعد الوضوء للصلاه مع فرض دوام الحدث وخروجه بعذه 
إشكال()) حتى 


ص: ذا 


. ) عدت من مقدمات الطهاره الخبثيه. (الفانى). * إذا كان لا يلزم منها العسر والحرج الرافعان للتكليف . ( زين الدين‎ .١ -١ 

-١‏ ؟. لو لم يلزم من التحفظ عسر أو ضرر أو حرج أو نحوهما من المحاذير. (المرعشى). * على الأحوطء والأظهر عدم الوجوب 
وإن لم يكن محتاجاً إلى بذل المال. (الخوئى). * الأ.قوى عدم الوجوب وإن لم يكن محتاجاً إلى بذل المال . (الروحانى). * 
الأظهر عدم وجوبه مطلقاً. (السيستانى). 

- ". فيه منع. (الفانى). * على الأحوط. (الخمينى » حسن القتمى). * فى صوره كونه مجحفاً ضررياً إشكالء والمقايسه بمسأله 
شراء ماء الوضوء لا يخلو من نظرء إلآ أن ينمّح المناط . (المرعشى). * فى إطلاقه منع . (مفتى الشيعه). 

*- ع. أظهره فى المبطون وأحوطه فى المسلوس عدم الجواز. (الكوه كمرئى). * أظهره العدم؛ من غير فرق بين حال الصلاه أو 
بعد الوضوء. (صدرالدين الصدر). * ولكنٌ الجواز أقوى. (كاشف الغطاء). * الأحوط تركك المسٌ. (جمال الدين الكليايكانى). 
* الأسحوط ترك المسٌ حتّى فى حال الصلاه. (الشاهرودى). * بل الحرمه لا تخلو من قوّه؛ لعدم إحراز كونه متطهّراً . (عبدالله 
الشيرازى). * لا إشكال فى المسلوس مطلقاًء ولا يُتركك الاحتياط مهما أمكن فى المبطون ومّن بحكمه. (الفانى). * جوازه فى 
حال الصلاه وفى غير حالها إذا لم يتقاطر بعدها لا يخلو من وجه. لكن لا يُتركك الاحتياط. (الخمينى). * الأقوى عدم الجواز. 
(المرعشى). * والأأظهر الجواز. (محتّد الشيرازى). * لا وجه للإشكالء بل تتعيّن الحرمه؛ لعدم إمكان تحصيل الطهاره لهما. 
(تقى القتمى). * والأظهر الجواز مطلقاً . (الروحانى). * فى عدم وجوب الاجتناب عمّا يحرم على المحدث فيما إذا جاز له الصلاه 
. (مفتى الشيعه). 


حال الصضلا3 8 : إلا أن يكون المش والجا ك1 


ص: 4/اع 


1-1 والأقرن الجواز. (عبدالهادئ الشيرازع): + الظاهر جوازه حتى فى غير خال الضلاه. (الخوى). * الأقرب الجواز مطلقا. 
(السيستانى). 

"- 1. بغير النذر وشبهه؛ ويكون وجوبه أهم من حرمه متها على المحدثء وإلا فالإشكال بحاله ؛ لعدم ثبوت كونه مبيحاً لغير 
الصلاه. (البروجردى). * يعنى بالعرض؛ لملا-زمته لواجبء لكن يختصٌ ذلكك بما إذا لم يكن تحريم المسّ أهمٌ. (الحكيم). * 
وجوب المسّ بالنذر وشبهه غير صحيح؛ إذ لا يشمله حال العذر؛ لعدم القدره عليه شرعاًء وفى غيرهما مثل وجوب تطهير 
المصحف إذا أصابته النجاسه فالحكم هو التزاحم؛ ويجب مراعاه الأسهم . (الرفيعى). * فيه إشكال؛ لعدم التمكن من الإتيان 
بالمنذور؛ لفقد شرطه وهو الطهاره. (أحمد الخونسارى). * فيه إشكالء إلآ إذا أحرز أهمته الوجوب من الحرمه وهو بعيد. 
(عبدالله الشيرازى). * وكان وجوبه أهمّ أو مساوياً لحرمه المسّ» فيجب المسّ فى الأوّل» ويتخير فى الثانى. (الشريعتمدارى). * 
بإحدى العناوين الثانويّه وجوباً كان هو أهم من حرمه المسّ لو تزاحما . (المرعشى). * بغير النذر وشبهه؛ وكان أهمْ من حرمه 
فى اليفدكه يعني رفيا الكرباركان) » الظاه ابول الاشكال ليذه الضورز أبقاء إلذ إقا كات المسن اجا شر القن 
وشبهه؛ كما إذا كان ملازماً لواجب وكان وجوب المسٌ أهم من حرمه المسّ على الحدث, أو كان محتمل الأهميه منها . (زين 
الدين). * لابدٌ من ملاحظه الأهم. كما هو الميزان فى المتزاحمين . (تقى القَمَّى). * وكان وجوبه أهم من حرمه مس المحدث . 


اللنكرانى). 


تأخير الصلاه مع احتمال الفتره 


(مسأله *): مع احتمال الفتره(١)‏ الواسعه الأحوط الصبر(70» بل 
ص: لا 


.١ -١‏ احتمالاً معتداً به لدى العقلاء . (المرعشى). 

- 7. بل الأ-قوى. (صدرالدين الصدر). * بل الأ.قوى وجوبه مع كون الاحتمال عقلائياً» فضالا عن العلم بها. (جمال الدين 
الكليايكانى). * لا يُتركك. (الإصطهباناتى » المرعشى». * أو الإتيان بقصد الرجاء والبناء على الإعاده إن لم تسع . (عبدالله 
الشيرازى). * قد عرفت جواز البدار لأنولى الأعذار؛ فالاحتياطان استحبابيان» ومنه يظهر حكم المسأله السابقه. (الفانى). * لا 
يُتركك فيه وفيما بعده. (السبزوارى). * وإن كان الأقوى عدم وجوبه. (محترد الشيرازى). * لا يخلو من قوّه . (مفتى الشيعه). * 
اتشخياناء (السيفاتي 2 


الأحوط(١)‏ الصبر إلى الفتره الّتى هى أخفٌ مع العلم بهاء بل مع احتمالها(؟). لكنّ الأقوى() عدم وجوبه(؟). 
إذا شرع فى الصلاه باعتقاد عدم الفتره فتبيّن وجودها 


( مسأله :)١‏ إذا اشتغل بالصلاه مع الحدث باعتقاد عدم الفتره الواسعه وفى الأثناء تبيّن وجودها قطع الصلاه(2)» ولو تبن بعد 
الصلاه أعادها. 


إذا تمكنا من الصلاه الاضطراريه 


(مسأله 8): ذكر بعضهم : أ نّهِ لو أمكنهما إتيان الصلاه(2) الاضطراريّه ولو بأن يقتصرا فى كلّ ركعه على تسبيحه ويومئا للركوع 
والسجود مثل 


ص: ا 


-١‏ ١.لا‏ يتركك. (حسين القممى» صدر الدين الصدر). * لا ينبغى تركه . (المرعشى). 

؟- 1. لدى العقلاء. (المرعشى). * يجوز البدار فى صوره الاحتمال » نعم, إذا اهتمٌّ العقلاء بهذا الاحتمال فحينئذٍ يجب الصبر 
على الأحوط . ( مفتى الشيعه ) . 

'- ". لا قوّه فيه. (الشاهرودى). * فى القوّه تأمّل. (الميلانى). 

؟- ؟. لا يُتركك الاحتياط فى الصور الثلاثه. (أحمد الخونسارى). * فى غير صوره العلم. (محمّد رضا الكليايكانى). 

ه- ه. الأولى الإتمام والإعاده. (الكوه كمرئى). * الأولى إتمامها ثم الإعاده إن وسع الوقتء وإلا القطع ثم الشروع. (المرعشى). 
* فى جوازه إشكال . والأسحوط استحباباً الإتمام ثم الإعاده فى الفتره الواسعه. (محتّرد الشيرازى). * والأسحوط الأولى إتمام 
الصلاه وإعادتها . (مفتى الشيعه). 

#- ع. تجوز له الصلاه فى أوّل الوقت برجاء استمرار العذر كما فى صاحب الجبيره » فإذا وجد الفتره التى تسع الطهاره والصلاه 
فى أثناء الوقت أعاد الطهاره والصلاه » وكذا إذا وجد الفتره التى تسع الطهاره وبعض الصلاه . (زين الدين). 


صلاه الغريق فالأحوط الجمع بينها(١)‏ وبين الكيفيه السابقه» وهذا وإن كان جب 1ت لك وجوبه محل منع (): بل تكفى الكيفيه 
السابقه. 


(مسأله 8): من أفراد دائم الحدث : المستحاضه . وسيجىء حكمها. 
عدم وجوب القضاء عليهما 


( مسأله :2٠١‏ لا يجب على المسلوس والمبطون بعد بُرئهما قضاء ما مضى من الصلوات . نعم إذا كان فى الوقت وجبت 
الإعاده(6). 


لو نذر الدوام على الوضوء فطرأت إحدى الحالتين 
لبا لها لزنن نذو أذ كوخ على الرضوة داتعا لش إذا صان عسلوسا 


ص: الع 


.١ -١‏ ليس الاحتياط المذكور موجهاً ولا محسناً بعد وضوح الوظيفه . (مفتى الشيعه). 

7 ".لم أرَوجهاً لشسنه. (الفاتى). 

*- #. بل لا وجه له. (صدرالدين الصدر). * إذ المستفاد من ظواهر أخبار الباب العفو عن التقاطر وخروج الحدثء لا الترخيص 
فى تركك الواجبات . (المرعشى). 

؟*-ع. لا تجب وإن كانت أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * هذا غير معلوم. (الرفيعى). * على الأحوط: (عبدالله الشيرازى» 
السستات ).+ لأاموجت لهذا الرجوت بعد إتبانهما بالوظيقه الفعليه (القاق ).عن الأحوط الأول . (محقد الغيراؤق)ب» إذا 
برأ فى الوقت وانّسع الزمان للصلاه مع الطهاره على الأحوط . (مفتى الشيعه). * والأقوى عدم لوزمه ما لم يصدر منه غير ما ابتلى 
دهن ساف الأخداكه أو ننس العدكة السدلى بو غير سعد إلى فررضه ولو قبل عضول البرسولة اتتتاذل للنلر: (السيسناتن ). 
ف إذا تن الطهاره جاتنا ققد يكرن اقضددة تلا رهاعلى لحو وحهذة البوالوب وق :هذا القرهن :|3 عبار سلوما أو مطوا بحل 
نذره؛ لعدم القدره. فلا يجب عليه الوفاء به حتّى بعد أن يبرأء وقد يكون قصده نذر الطهاره على نحو الانحلال إلى نذر الطهاره 
بعد كلّ حدث » وفى هذا الفرض يسقط عنه الوفاء بالنذر مادام مسلوساً أو مبطوناء ويجب عليه الوفاء به بعد البرء » وإذا نذر أن 
يوقع الوضوء دائماً فقد يكون نذره على نحو وحده المطلوب كذلككء وفى هذا الفرض إذا صار مسلوساً أو مبطوناً ولزم من 
الوضوء العسر والحرج انحل نذره؛ فلا يجب الوفاء به حتى بعد البدء, وإذا لم يلزم منه الحرج أو كان نذره على نحو الانحلال 
إلى نذر الوضوء بعد كلل حدث وجب عليه الوفاء فى ما لا حرج فيه . (زين الدين). 


أ لطر الأحوط تكرار الوضوء(١)‏ بمقدار لا يستلزم الحرجء 


ص: الع 


-١‏ ١.لا‏ يترككء إلا مع إراده العموم المجموعى العرفى . (محمد تقى الخونسارى . الأراكى). * بل الأقوى الاقتصار على وضوء 
واحد ما لم يحدث حدثاً متعارفاً آخر من نوم أو نحوه, ولا انحلال للنذر. (عبدالهادى الشيرازى). * يكفى الوضوء الواحد فى 
المسلوسء والنذر صحيح بالنسبه إليه وأمًا المبطون ومن بحكمه فلا يتركان الاحتياط المذكور فى المتن. (الفانى). * الأقرب 
عدم انحلال النذر» وعدم لزوم تكرار الوضوء إلا أن يصدر منهما غير ما هو معفوٌ فى حمّهماء سواء كان الخارج أحد الأخبثين 
بحسب المتعارف أم غيرهما من النواقض . (المرعشى). * والأظهر عدم لزومه. وعدم انحلال النذر؛ لأسن وضوء المسلوس 
والمبطون لا يبطل ما لم يصدر منهما غير ما ابتليا به من الأحداث. (الخوئى). * التكرار وبطلان النذر فى إطلاقهما إشكالء بل 
منع ؛ لأنْ الصور مختلفه. (محّرد الشيرازى). * والأقوى عدم وجوبه , وعدم انحلال نذره؛ بل يقتصر على وضوء واحد ما لم 
يحدث بغير ما هو مبتلى به . (الروحانى). * تكرار الوضوء غير لازم؛ فيقتصر على وضوء واحد ما لم يحدث حدثاً آخر . (مفتى 
الشيعه). * والأ.قوى عدم لزومه ما لم يصدر منه غيرما ابتلى به من سائر الأحداث, أو نفس الحدث المبتلى به غير مستند إلى 
فوق دراو قن طون البر دعو عاذ الندو (السيكات )1 


ويمكن(١)‏ القول بانحلال النذر(70) وهو الأظهر0). 


ص: عع 


.١ -١‏ ويمكن القول بعدم لزوم الوض_وءء إلا إذا بال اخ_تياراً حسب التعارفء ولا يبعد أن يكون هذا أقرب. (الخمينى). * قد 
عرفت أن عدم الانحلال هو الأقوى . ( المرعشى ) . 

7- 7. بل بعدم انحلاله. (الميلانى). 

عاد نيجل آنل + مين القن ادها الستطليره مق الألكلي كما فقيت الأشارة لبه (الرقيض ادع با الأقرى من دية أن 
التدرط فى تعلق النلر سن أن كوت المفذوى مقدورا فى ريل لزوم الوفاء والامتثال ولا شكك فى أن دائم الحدث لا يقدر أن 
يكون على وضوءء أى على طهاره دائماً » الله إلا أن يقال بعدم ناقضيّه ذلكك الحدث المبتلى به فى حقه » ولكنّ بُعد هذا 
الكلا-م غير خفى؛ لإطلاق أدلّه الناقضيه. ولا ينافيه جواز الصلاه مع ذلكك الحدث لرفع الحرج الشديد . (البجنوردى). * فيه 
إشكال والأحوط التوضق عن حدوف السلدك المتعارت رن غير قرفن لشي القس )دين الأظهر عدم انحلال النذر بعد عدم 
تحقّق ناقضيّه هذا الوضوء » نعم لو كان المقصود من هذا النذر ملازمه الطهر والبقاء على الطهاره فحينئذٍ إذا استمرٌ الحدث يرتفع 
الموضوع » سواء كان مفاد نذره نفس البقاء على الطهاره أم أن يكون على الوضوء بعد كلّ حدث . (مفتى الشيعه). 


بحمد الله و منه 

تم الجزء الثالث 

من العروه الوثقى والتعليقات عليها 
ويليه الجزء الرابع 

ويشمل كتاب الطهاره 

(حكم الأوانى _ غسل مسٌ الميت) 


ص: م6 


فهرس محتويات الجزء الثالث 

فصل: فى حكم الأوانى 

0 _هه) 

حكم استعمال الظروف المتّخذه من جلد الميته أو نجس العين ٠٠"‏ 
حكم استعمال الظروف المغصوبه فى الوضوء"” 9 

ما يشترط للحكم بطهاره أوانى الكفار ١ ٠"‏ 

حكم استعمال أوانى الخمر والمتّخذه من الخشب ونحوه”” ١2‏ 

حكم استعمال أوانى الذهب والفضه" ١7‏ 

حكم الأناد الما بالتتعب و التق بو تفي الول 2" 

حكم الممتزج بالذهب أو الفضه”” ؟؟ 

الممتزج من الذهب والفضه”” 7١‏ 

حكم غير الأوانى من الذهب والفضه” 7١‏ 

المراد من الأناء ٠:‏ م؟ 

عدم الفرق فى حرمه الأكل بين مباشرته بالفم أو أخذ اللقمه منه"“” 78 
عدم سرايه حرمه الأكل والشرب إلى المأكول والمشروب”” ١”‏ 
حكم انحصار ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين "8.٠‏ 

حكم التوضّؤ أو الاغتسال من إناء الذهب أو الفضه جهللا بالحكم أو الموضوع” 52 
الاضطرار إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه" 9ع 


ص: 5/8 


دوران الأمر بين استعمال أوانى الذهت أو الفضه أو الآنيه المغضويه »81 
هل يجب كسر إناء الذهب أو الفضه؟* ١ه‏ 

إذا شك فى شىءٍ كونه إناءً أو أنه من الذهب أو الفضه أم لا 0 
فصل: فى أحكام التخلى 

(ءعهة_عم) 

وجوب ستر العوره عن الناظر المحترم ٠”‏ 08 

دكن" الحؤرة ومفدا افر الو الح باه 

حرمه النظر إلى عوره الكافر"“" /0 

المراد من الناظر المحترم"٠‏ 0 

باس ب ايع 

فروع فى ستر العوره" 2١‏ 

حكم النظر من وراء الزجاجه ونحوها"” ١ع‏ 

لو شكك فى الناظر أو المنظور إليه"“" ”2 

حكم النظر إلى عوره المخنثى 99-٠“‏ 

لو اضطرٌ إلى النظر إلى عوره الغير"” ٠١‏ 

حرفة استقال التتخلى للقلهوكذا استغديارء ليا زا 

حكم الاستقبال والاستدبار حال الاستبراء والاستنجاء ٠7 ٠٠‏ 

لى اتعية القليع دبي 

حكم إقعاد الطفل للتخلى مستقبلا أو مستدبراً"” 0/ 


عدم وجوب التشريق أو التغريب حال التخلى ٠‏ / 


حكم من يتواتر بوله أو غائطه”/07 
حكم الدوران بالبول عند اشتباه القبله*** 7/8 


ص: لالع 


التخلى فى ملكك الغير"” ١م‏ 

المراد بمقاديم البدن٠ 8١‏ 

حرمه التخلى فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها”” 87 
فصل: فى الاستنجاء 

)٠٠١-_مه(‎ 

لزوم غسل موضع البول بالماء"”: 8م 

كيفيه الاستننجاء "** 5م 

ما يعتبر فيما يمسح به:”” 4/ 

درنة الاتتهاء بالمحترماض 1ه 

لابد من إزاله الرطوبه فى المسح"” ”9 

فروع الشكك فى الاستنجاء”” 40 

عدم وجوب الدلكك فى الاستنجاء من البول٠‏ 01 

جوز الاسكيحاء بالمشك ركه كوه عظما أو رونا اوه المهريات 59 
فصل: فى الاستيراء 

)٠١9؟_351(‎ 

كيقية الانع ا 

طهاره الرطوبه المشتبهه بعد الاستبراء”” ٠١‏ 

اختضاض الامستزاء بالرخال ١2‏ 

استبراء مقطوع الذكر"* ٠١6‏ 


ص: لمع 


نجاسه الرطوبه المشتبهه مع ترك الاستبراء ولو اضطراراً” ٠١6‏ 
عدم لزوم المباشره فى الاستبراء”” ٠١6‏ 

الشكك فى الاستبراء *“” ٠١0‏ 

فض #فن عات التخلى ومكروهاتة 

(1-؟13) 

جات البدل 3 

مكروهات التخلى"* ١١8‏ 

أحكام حبس البول أو الغائط” ٠7١‏ 

وزانه امتتعاب ان 

ما يستحب لمن وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء*"”” ١77‏ 

فصل: فى موجبات الوضوء ونواقضه 

(عدر_سسل) 

الأوّلَ:والتاتي؛ لبون والعاكمل م١‏ 

الثالث: الريح الخارج من مخرج الغائط من المعده دون غيره"” ١76‏ 
الرابع: النوم مطلقا"* ١72‏ 

الخاسىة؟ كل ما أزال العقل 1248 

السادس: الاستحاضه بأقسامها ١77٠‏ 

إذا شكك فى وجود الناقض أو ناقضيه الموجود”” ١79‏ 

المذى والوذى والودى لا تنقض الوضوء٠ ١*٠‏ 


افؤ وشكهي الواخاو ل 1م 


ص: 6 


فصل: فى غايات الوضوءات الوجبه وغير الواجبه 
(*"1_وها) 

أقسام ما هو مشروط بالوضوء"” ١"‏ 

غاباك الوض و لاعت 8 

الوضوء لققاءالألعراء الشيعه مدقن السهوة ب 

الوضوة لمش المطيحف ١9‏ 

أقسام وجوب الوضوء بسبب النذر” ١9‏ 

فروع مسٌ المحدث للمصحف" 1617 

يجوز مسٌ ترجمه القرآن بخلاف اسم الله تعالى"*: ١88‏ 

وضع النجس أو المتنتجس على المصحف”٠ ١08‏ 

أكل المحدث و المتطهّر للقمه التى كتب عليها القرآن"“ ١09‏ 
فصل فى الوضوءات المسشحيه 

(ع1_غ2م1ا) 

صحه الوضوء فى نفسه وإن لم يقصد به غايه على كلام”” ١2٠١‏ 
أقسام الوضوء المستحب"٠ ١27‏ 

الأول: استحبابه للصلاه والطواف و التهيؤ للصلاه ١2# ٠٠»:‏ 
نقيهاها عدت لأجله الو طيو عم 

الثاتى: استحاف الوضوء التجد ندئ> ١/7.‏ 

القالك: استحابه للحائضن وللجدت ولتغسيل الميك وغيرها :ااا 


إباحه جميع الغايات بالوضوء" 17 


الوضوء التجديدى وانكشاف الحدث" ١1/8‏ 
6 اعتبار قصد موجب الوضوء”” //ا ١‏ 


ص: لمكا 


كفايه الوضوء الواحد للأحداث المتعدّده"** ١7/8‏ 

الوضوء للغايات المتعدّده* ١8٠١‏ 

فصل: فى بعض مستحبات الوضوء 

هما 1لو١)‏ 

الأول أن مكوق نيل ١8‏ 

الغاني الامشا كه دعم ١‏ 

الثالث: وضع الإناء على اليمين"” ١85‏ 

الرابع: غسل اليدين"”” ١88‏ 

الخامس: المضمضه والاستنشاق"** ١81/‏ 

النادت السفية ١/1‏ 

السابع: الاغتراف باليمين"” 184 

الثامن: قراءه الأدعيه المأثوره ٠"‏ 18/8 

التاسع: تثنيه الغسالات"*** 1١8/‏ 

العاشر: أن يبدأ الرجل بالظاهر والمرأه بالباطن من الذراعين"* 1849 
الاقف عنى #اضث الماع على أغلى كل اعضو .ذا 
الثائق غتقرة غسل الأعضاء :يا لارمسا 15٠:‏ 

الثالث عشر: الغسل بإمرار اليد لا بمجدد صب الماء** 19٠‏ 
الرابع عشر: حضور القلب فى جميع الأفعال" 11١‏ 
الخامش عشر: قراءه سوره القدر حال الوضوء” ١9١‏ 


السادس عشر: قراءه آيه الكرسى ١941‏ 


السابع عشر: فتح العينين حال غسل الوجه”” 1١9١‏ 


ص: امع 


فصل: فى مكروهاته 

(؟19_عوذ) 

الأوّل: الاستعانه بالغير فى المقدّمات القريبه” ١947‏ 
الثانى: التمندل على كلام"” 1١97‏ 


الثالث: الوضوء فى مكان الاستنجاء ١9 ٠“‏ 


الرابع: الوضوء من الآنيه العقضقة أو المذهبه أو المنق شه بالق م و١‏ 


الخامس: الوضوء بالمياه المكروهه"” ١97‏ 
فصل: فى أفعال الوضوء 

(ء195_لاة؟) 

الأول غسل الوجو٠عة؟‏ 

وظيفه الأنزع والأم ولتر /17؟ 


وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجة ١49“‏ 


وجوب غسل شىء من الاطراف مقدمه. وعدم وجوب غسل البواطن”* 


وجوب غسل الوجه واليدين بجميع أجزائهما”” 7١١‏ 

إذا شكك بوجود المانع أو علم بمشكوك المانعته”” 7١7‏ 
الثانى: غسل اليدين”” 7٠١‏ 

حكم وسخ الأظفار ٠":‏ 07؟ 

حم ما يقطع من لحم اليدين 7١8‏ 

حكم الشقوق على ظاهر الكىٌ" 7٠١‏ 


حكم ما يعلو البشره مثل الجدرى”” "١١‏ 


حكم ما ينجمد على الجرح عند برئه” 71١7‏ 
لا يجب إزاله الوسخ الّذى ليس بحاجب٠‏ 51 


ص: "مع 


الكلام فى الوسواسى”” 7١‏ 

لا يجب قلع الشوكه فى اليد فى بعض الصور"” 5١‏ 
الكلام فى الوضوء الارتماسى”” 7١0‏ 

الوضو بناء لمعل تير 

الشكك فى كون شىء من الظاهر"” 7١9‏ 

الثالث: مسح الرأس ببله الوضوء ومحل المسح من الرأس 57١‏ 
كيفيه المسح وما يعتبر فيه.*” 777 

التسويه بين أنحاء المسح"” 776 

الرابع: مسح الرجلين”” 770 

تحديد المسح والمراد من الكعبين وكيفيه المسح"٠ 7١0‏ 
اعتبار تقديم الرجل اليمنى على اليسرى*” 77177 

الحكم فى مقطوع بعض القدم"” 779 

اعتبار أن يكون المسح بنداوه الوضوء"” 77٠‏ 

لابدٌ من تأثّر الممسوح ببله الماسيح 57 

تعذّر المسح بباطن الكفٌ وظاهرها"” 70 

لو تعدّر المسح ببله الوضوء"” /1؟ 

عدم لزوم المسح تدريجاً وجوازه دفعه”” 599 

المسح على الحائل لضروره”” 779 

ما يعتبر فى مشروعيه المسح على الحائل 75١ ٠‏ 


المبادره إلى الوضوء الاختيارى لو تعدّر بالتأخير"” 0؟” 
إذا اعتقد التقتّه ثم انكشف الخلاف" 71 


دوران الأمر بين الغسل والمسح تقيه ٠”‏ 768 


ين 


حكم زوال السبب المسوّغ للتقيه” ١0٠‏ 

حكم العمل بخلاف مذهب من بيتّقيه” 07" 

جواز الصتك متعددا فق كل غدل تعنم 

وجوب الابتداء فى الغسل من الأعلى"** 70 

كراهه الإسراف واستحباب الإسباغ *” ١0‏ 

وضواء الواب اا 8 

إذا بالغ غير الوسواسى فى غسله٠‏ 02" 

يكفى مسح الرجلين بأحد الأصابع ٠"‏ 01" 

فصل: فى شرائط الوضوء 

(508_وبمع) 

الأوّل: إطلاق الماء إلى نهايه الغسل"“* 708 

الثانى: طهاره الماء وأعضاء الوضوء"” ١09‏ 

التوضق :نماء القلان ١21‏ 

استحباب تقديم الاستنجاء على الوضوء"” 727 

كيفيه غسل موضع الجرح:: 781 

الثالث: عدم الحائل على محل الوضوء"” 52 

الرابع: إباحه الماء وظرفه ومصبه ومكان الوضوء”” 720 
لافرق فى بطلان الوضوء بفقد الشرائط المذكوره بين العمد وغيره» 71/8 
الالتفات إلى الغصببه أثناء الوضوء 71/17٠٠‏ 


لابدٌ من إحراز رضا المالكك فى جواز التصدف"** 7/1١‏ 


حكم الوضوء والشرب من الأنهار الكبار"”* 5/7 
الوضوء من ححا الساجد والمدارى عدوا 


ص: عاوع 


3ش قووف" الخويدين | اننم 1 

لو كان بعض جهات الحوض مغصوياً* 19٠‏ 

حكم الوضوء إذا كان المكان احا والفضاء 7 ١‏ 
استلزام الوضوء تحريكك المغضوب”” 79 

الوضوء تحت الخيمه المغصوبه"” 790 

بعض فروع اعتبار الإباحه””” 791 

الوضوء من ماءٍ وقع فيه القليل من الماء المغصوب” 7١١‏ 
الخامس: عدم كون ظرف الوضوء من الذهب أو الفضه":" 
الوضوء من آنيه باعتقاد غصبيتها ثم تبين الخلاف "١08:‏ 
السادس: عدم كون الماء مستعمالا فى رفع الث" 09م 
السابع: عدم المانع من استعمال الماء"** "1١7‏ 

الثامن: سعه الوقت للوضوء والصلاه”” "1١6‏ 

التاسع: المباشره فى أفعال الوضوء”” "7١‏ 

الاستنابه فى الوضوء”” 777 

العاشر: الترتيب فى أفعال الوضوء*** 870 

الحادى عشر: الموالاه فى الوضوء"” 72" 

القائق غتر؟ القه ف لوقو بم 

عدم لزوم التلفظ بالتيه ولا إخطارها"” بم 

لزوم استمرار النيه فى تمام الأفعال"*٠‏ ع7" 


لا يجب ننه الوجوب ولا الاستتحباب»*٠‏ هنم 


عدم اعتبار قصد الاستباحه أو رفع الحدث/77 
الثالك عقرة الخلوض يمع مطلية الار + رعس 


الرياء مبطل للوضوء مطلقا"“* اعم 


ص: 6 


الكلام فى التوبه من الرياء”” 7 

الشكك فى تحمّق الرياء ٠“‏ عم 

العجب لايبطل الوضوء" !ع8 

حكم الضمائم إلى قصد القربه"” /ا*" 

الرياء بعد العمل"** 81١‏ 

وضوء المرأه فى موضع يواه الكحند :وم 
اجتماع غايات الوضوء”” 07" 

دخول الوقت أثناء الوضوء*عاءم 

لق كان الواضوة لواحي فاق 'به تملس وعم 
التضدّر بالغسل الزائد"-” وعم 

الكلام فى مبطلته الارتداد”” "لا 

التوضؤ مع نهى المولى أو الزوج" "/ا" 

استضحان الوضوء والحدث للمتيقن منهسا 8م 
المأمور بالوضوء إذا نسيه وصلّى ” 8/ا" 

من توضأ للتجديد وعلم ببطلان أحد وضوئيه"” 887 
فروغ الشكك فى زمان الحدث""* /" 

من علم إجمالاً ببطلان إحدى النافلتين للحدث** 94 
العلم بصدور حدث وصلاه بعد الوضوء”” "9٠‏ 
العلم بتركك جزء واجب أو مستحب” 931" 


العلم بتركك جزء أو شرط”” "وم 


كبر الفكن ونم 
الشكك فى أثناء التيمم"” 92" 
الشكك فى وجود الأمر الاضطرارى ".وم 


ص: وى 


الشكك فى إتمام الوضوء أو العدول عنه اختياراً أو اضطراراً"” 899 
الشكك فى الحاجب* 5٠٠0‏ 

إذا علم بحدوث الحاجب وشكك فى تقدم الوضوء وتأخره عنه*” 0 
إذا توضّأ فشكك فى أنّه هل طهّر المحلّ قبله؟-** 6:0 

بعض فروع قاعده الفراغ"* 608 

فصل: فى أحكام الجبائر 

(9.ع_موعع) 

تعريف الجبائر* 6:9 

لو أمكن إيصال الماء تحت الجبيره وجب**” ©٠094‏ 

تفصيل صور الجبيره”” 5٠١‏ 

وجوب المسح على الجبيره الموضوعه"” 5١5‏ 

ما يعتبر فى المسح على الجبيره"*” 5١18‏ 

لو أمكن إيصال الماء تحت جبيره موضع المسح 57١‏ 

الجريرة المي عو وم 

إذا كانت الجبيره فى الماسح"” 670 

شرط الانتقال إلى مسح الجبيره"” 670 

الجبائر المتعدّده فى محل واحل»“٠‏ 9ع 

إذا وقع بعض الأطراف الصحيحه تحت الجبيره*” 678 

اعتبار غسل أطراف الجرح المكشوف”” 570 


إذا أضرّ الماء من دون جرح ونحوه ”*” ارون 
المرمّد يتيهم”” 5171 


ص: راوع 


محل الفصد من الجروم*” 677 

جريان أحكام الجبيره لو حدث الجرح اختياراً واعطك ا عسوم 
اللاصق ببعض المواضع ٠‏ ع8 

إذاكانث الجيره مو ونم 

عدم اشتراط كون الجبيره مما تصتح الصلاه فيه* 57/8 

إجراء حكم الجبيره مادام خرف القرن نورقم 

إذا كان رفع الجبيره مفوّتاً لوقت" 6٠‏ 

حكم الدواء المختلط بالدم المنجمد على الجرح"* 68٠‏ 

هل يتحمّق الغسل بالمسح برطوبه اليد؟** 867 

عدم مانعيّه الدسومه من المسح على الجبيره” 688 

العضو السليم إذا لم يمكن تطهيره” 50© 

تحنيت الجيرة غبراوان تتم 

الوضوء الجبيرى رافع للحدث. لا مببيح"*” 688 

فوارق جبيره محل الغسل والمسح ”6617 

غسل الجبيره*“* 07؟ 

مساواه التيمم للوضوء فى أحكام الجبيره"”” 0ه 

هل يجوز قضاء الصلاه لصاحب الجبيره عن نفسه وغيره؟:** 02 
إجزاء وضوء الجبيره لوزال العذر "“” 508 

جواز البدار لصاحب الجبيرة»*0٠2ع‏ 


اعتقاد الضرر أو عدمه"” ١2ع‏ 


إذا تردّد بين الوضوء الجبيرى ووجوب التيسّم”” 58 


ص: احا 


فصل: فى حكم دائم الحدث 

(ععع_عمع) 

صور المسلوس والمبطون وأحكامها ٠"‏ 22 

الصوره الآولى: وجود فتره تسع الطهاره والصلاه بلا حدث"٠‏ 822 

الصوره الثانيه: خروج الحدث أثناء الصلاه مرّه أو أكثر بحيث لا يلزم الحرج من تجديد الوضوء"” /21؟ 
الصوره الثالثه: خروج الحدث أثناء الصلاه كثيراً بحيث يلزم الحرج من تجديد الوضوء كل مره" 6/١‏ 
الصوره الرابعه: خروج الحدث بدون انقطاع ٠‏ 61/7 

حكم سلس الريح” 61/6 

فى وجوب المبادره بلا مهله”: 51/5 

كفايه وضوئهما لغير الصلاه:** 0/ا؟ 

وجوب التحقّط عن النجاسه ٠"‏ 9/2؟ 

لا دليل على وجوب المعالجه عليهما” 51/7 

حكم مسّهما كتابه القرآن"٠‏ 67/8 

تأخير الصلاه مع احتمال الفتره*”” 5/٠١‏ 

إذا شرع فى الصلاه باعتقاد عدم الفتره فتبتيّن وجودها"” 6/١‏ 

إذا تمكنا من الصلاه الاضطراريه“٠ 6١‏ 

عدم وجوب القضاء عليهما”” 5/5 

لو نذر الدوام على الوضوء فطرأت إحدى الحالتين"” 5/5 


ص: 949 


الاصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 


١‏ _فقه الإمام جعفر الصادق عليه السلام : تأليف العلاّمه محتّرد جواد مغنيه رحمه الله » (دوره فقهيه كامله محققه فى ست 


١‏ _ قصص القرآن الكريم دلالياً و جمالياً: تأليف الاستاذ الدكتور محمود البستانى (فى مجلدين). 


_ محاضرات الإمام الخوئى رحمه الله فى المواريث: بقلم السيد محتّرد على الخرسان. تقديم و مراجعه مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


*_المولى فى الغدير» نظره جديده فى كتاب الغدير للعلامه الأمينى: لجنه التأليف و البحوث العلميه _ القسم العربى. 
© أدب الشريعه الاسلاميه: تأليف الاستاذ الدكتور محمود البستانى. 


9 _عقيله قريش آمنه بنت الحسين عليهماالسلام الملقبه بسكينه: تأليف السيّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه 
السبطين عليهماالسلام العالميه. 


أنصار الحسين عليه السلام .. الثوره والثوار: تأليف السئد محمّد على الحلو. مراجعه 


ص: لله 


_التحريف والمحرّفون: تأليف السئّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


9 _ الحسن بن على عليهماالسلام (رجل الحرب والسلام): تأليف السيّد محمّد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


٠‏ بضعه المصطفى صلى الله عليه و آله : تأليف السيد المرتضى الرضوىء تحقيق وتنظيم مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه» يشتمل على حياه فاطمه عليهاالسلام من ولادتها إلى شهادتها عليهاالسلام . 


١_الحتميات‏ من علائم الظهور: تأليف السيّد فاروق البياتى الموسوىء تحقيق و تنظيم مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
_معالم العقى_ده الإسلاميه: لجنه التأليف والبحوث العلميه _ القسم العربى. 

٠‏ _ هوه التشئع: للدكتور الشيخ أحمد الوائلى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام 

العالية: 


1١‏ تحن الشبعة الإماميه وهذه عقائدنا: تأليتف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
الوالسة 


_ لماذا اخترنا مذهب الشيعه الإماميّه: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


8 _المثل الأعلى: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
١‏ _ الشيعه و فنون الإسلام: تأليف آيت الله السيد حسن الصدر قدس سره » مراجعه 


6٠١ ص:‎ 


وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


هديه الزائرين وبهجه الناظرين (فارسى): تأليف ثقه المحدثين الشيخ عباس القَمَى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


4 _قطره اى از درياى غدير (فارسى): لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

٠٠‏ مهربانترين نامه (شرح الخطبه "١‏ لنهج البلاغه) (فارسى): تأليف السيّد علاء الدين الموسوى الإصفهانى. 
١_يرسش‏ ها و ياسخ هاى اعتقادى (فارسى): لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

١‏ __ روزشمار تاريخ اسلام (فارسى): لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

#ا_غرونت باس (فارسى): لحته التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

*” _ حجاب حريم ياكى ها (فارسى): لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

0 سكينه؛ يرده نشين قريش (فارسى): قسم الترجمه. 

8" _ شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه (أردو): قسم الترجمه. 

_قطره اى از درياى غدير (أردو): قسم الترجمه. 

مشفقانه وصيت نامه (شرح الخطبه ”١‏ لنهج البلاغه) (أردو): قسم الترجمه. 


ص: ذاه 


4 _ عقيله قريش آمنه بنت الحسين عليهماالسلام الملقبه بسكينه (انجليزى): قسم الترجمه. 
“٠‏ _ شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه (انجليزى): قسم الترجمه. 

_١‏ بحوث حول الإمامه (انجليزى): قسم الترجمه. 

_ بحوث حول النبوه (انجليزى): قسم الترجمه. 

_ علوم قرآنيه (انجليزى): قسم الترجمه. 

_ مفاهيم قر آنيه (انجليزى): قسم الترجمه. 


60" _ بحوث عقائديه فى ضوء مدرسه أهل البيت عليهم السلام : نصوص مختاره من مؤلفات الإمام السيّد الخوئى قدس سره . 
إعداد الشيخ ابراهيم الخزرجى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه.. 


ع" _ عصر الغيبه» الوظائف والواجبات. تأليف الشيخ على العبادى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


7 _ العروه الوثقى للفقيه الأ-عظم الطباطبائى اليزدى والتعليقات عليها (وتضم 5١‏ تعليقه لكبار المراجع والعلماء الأعلام) إعداد 
وتحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. الجزء الأول: التقليد _ الطهاره (المياه _ الماء المستعمل). 


_العروه الوثقى للفقيه الأ-عظم الطباطبائى اليزدى والتعليقات عليها (وتضم 5١‏ تعليقه لكبار المراجع والعلماء الأعلام) إعداد 
وتحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. الجزء الثانى: الطهاره (الماء المشكوكك _ طرق ثبوت الطهاره). 


ص: وله 


9" _العروه الوثقى للفقيه الأ-عظم الطباطبائى اليزدى والتعليقات عليها (وتضم 5١‏ تعليقه لكبار المراجع والعلماء الأعلام) إعداد 
وتحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. الجزء الثالث: الطهاره (حكم الأوانى _ حكم دائم الحدث). 


5٠‏ _ الإمام الجواد عليه السلام الإمامه 5 وتداعيات الصراع العباسى: تأليف السيد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح 
مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


١‏ _أطيب البيان فى تفسير القرآن: الجزء (الأول _ السابع): فارسىء اليك انكو اللمسيد عيذ الحكية :الطب قلسن ستو 
تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. (يحتمل أن تتم هذه الدوره التفسيريه فى عشرين جزء). 


تحت الطبع 


١‏ الجزء الرابع من العروه الوثقى والتعليقات عليها. الطهاره: 
(الأعمال» مو انيت 

"_ الجزء الثامن من أطيب البيان فى تفسير القرآن. 

'_ الجزء الأول من تفسير القرآن الكريم للشريف المرتضى. 
؟_فاطمه بنت أسد. 


ص: اود له 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


